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۰ تومان 


۳ شیوه‌های تغییر دین ی مت ای وتو تیه سر مب با وت ات تک ی 
۴ نوسازی روابط احتماعی و اقتصادی تا 6 بای و سا وم و 


۵ نتیجه: پیامدهای ارتباط ۳[ 


یادداشت میت مت ما مت یه مور مارم روا ای امس مرو وق مات تمد سوه 


برای خورشید و ویشتاسپ 


برادران» به یک معنی» ذاتی واحد در بدن‌های مختلفند. 


ارسطو (متوفی ۳۲۲ پ. م) اخلاق نکوماخوس 


پیشگفتار 


تحقیق برای نگارش این کتاب» در جمع پرشور انجمن دوستان در دانشگاه هاروارد آغاز 
شد. گروه زبان‌ها و تمدن‌های خاورمیانه و مجمع مطالعات مربوط به آسیای میانه و آلتایی از 
اثر من حمایت کرد و اعضای همایشی که زیر نظر شورای آمریکایی جوامع آگاه در مالزی 
برگزار می‌شد و نیز شورای پژوهش‌های علوم اجتماعی؛ در تدوین مطالب مربوط به شرق 
کمک کردند. بنیاد مطالعات ایرانی با اعطای جایزه‌ای برای نتایج مقدماتی کارم مرا مفتخر 
ی اه ار ۱۱ و گروه تاریخ دانشگاه استتفورد اين امکان را برایم فراهم 
کردند که طی مدتی طولانی به اصلاح دستنوشته‌های خود بپردازم. مدرسه مطالعات 
تاریخی در موسسه مطالعات پیشرفته» موقوفات ملی برای علوم انسانی» و گروه زبان‌ها و 
فرهنگ‌های خاور تزدیک دانشگاه ایندیانا تصحیحات نهایی را امکان‌پذیر ساختند. از همه 
این موسسات بسیار سپاسگزارم. فسمت‌هایی از این پژوهش قلا در نشریات 1۲۵۲۲۵۲ 
5 و ۷/۲/5/2۲/ ۷۷۵۳/۵ 7716 منتشر شده است. 

به کسانی که در موضوعات بزرگ و کوچک از جهات مختلف - از پيشنهاد. تشوبق و 
راهنماپی تا مطالعهٌ انتقادی و وبرایش -به من پاری رساندند بسیار مدیونم. ذکر نام آن‌ها در 
اپن‌جا به ترتیب حروف الفبا نشانه کوچکی از حق‌شناسی من نسبت به ایشان است: جر 
باچاراچ!"" ریشار بولیه! " کارول چوکسی» فرنی چوکسی؛ کرشاسپ چوکسی. مایکل 
کوک ریچارد فرای» رونالد شرت ۱ کلیفورد لمبرگ کارلوسکی ( روی متحده. عدن 
0 نایک ۱71 
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6. ۱۰۵۸۱ ۵ 


اختصارها و قرارداد‌ها 

نام کامل نویسندگانی که اثری از آذها در این کتاب هست. در 
کتابنامه و فهرست اعلام ارائه شده است. اطلاعات کامل در باره 
اسناد. مأخذ و آثار علمی نیز در کتاینامه اراثه شده است. در 
یادداشت‌ها فقط عنوان‌های مخفف به کار رفته است. 

تاریخ‌هایی که به صورتی خاص قید نشده باشد میلادی است. 
نظر به این‌که یک سال در تقویم اسلامی با هجری مطابق 
ببخش‌هایی از دو سال تقویم گرگواری است. هر تاربخ میلادی که 
ور اف هک را میا ان کت فال ک گرا ات یا 
بخش بزرگ‌تر سال اسلامی است» مگر این‌که شرایط عکس آن را 
اپیجاب کند. 


معد مه 


بداژنی (متولد ۶۱۵۴۰ / ٩۴۷‏ ه. ق) تاریخ‌نویس مغول کاملاً درست نوشت که «تاریخ 
خط سیرهای فرعی بسیاری دارد.» ! گاه این خط سیرها تحولی ماندگار را دنبال می‌کنند. 
مجموعه رویدادهایی که بسیاری از جوامع را به‌طور بنیادین دگرگون کرد در طول قرن هفتم 
میلادی آغاز شد. در این هنگام دین 2 13 محمد نبی [ص ] (متوفی ۱۱/۸۶۳۲ ه. ق) 
پیام آور آن بود» در عربستان ظهور کرد و پیروانش از لحاظ نظامی و فرهنگی آن را گسترش 
دادند. در آن هنگام که نخستین هواداران عرب حوزه نفوذ اسلام را توسعه می‌دادند. با اقوام 
متعددی روبرو شدند که اعتقادات و رسوم دیگری داشتند. یکی از تمدن‌هایی که این 
مسلمانان تأثیر زیادی بر آن گذاشنند» بر اساس دین زرتشتی يا مزدایی شکل گرفته برد که 
دینی با مراسم عبادی بسیار زباد و در حد افراط بود و پیش‌تر مردمی که به آن اعتقاد داشتند 
از نژاد ایرانی بودند. 

در این کتاب به بررسی روابط متقابل زرتشتیان و مسلمانان از نخستین برخوردهای آنان 
با یکدیگر در طول سدهٌ هفتم میلادی / نخست ه. ق تا اواخر سده سیزدهم میلادی / اواخر 
سده هفتم ه. ق می‌پردازم؛ دوره‌ای که در آن» عرف اسلامی در قلمرو اپران سلطه‌ای 
بلامنازع یافته بود. دگرگونی‌هایی را شرح می‌ دهم که اعتقادات و شیوه ۳ در جامعه 
ایران را در نخستین سده‌های اسلامی ترسیم می‌کند؛ جامعه‌ای که در اغاز رویدادهای مورد 
بحث ماهیت زرتشتی داشت. اما با گذشت زمان به جامعه‌ای اسلامی تبدیل شد. 

در حال حاضر عقیده بر آن است که نخضستین ایرانیان در اواخر هزاره دوم و اوایل هزاره 
نخست پیش از میلاد از آسیای میانه به سمت جنوب غرب و به فلات ایران مهاجرت کردند 
واقیت را که زرستا ی آمیرد(که استمالا دن علو سا ۲۳۵ اب زندگی ی کرد) پایه گزراز 
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۴ ## ستیز و سازش 


آن بود؛ با خود آوردند. حرکت آنان به طرف ایالت عراق پا آسورستان - چنان که ایرانیان و 
دیگران این ناحیهٌ غربی را می‌نامیدند - هنگامی آغاز شد که سلسله‌های ماد (۰-۶۷۳ ۵۵۰ 
پ.م) و هخامنشی (۵۵۰۱ ۳۳۰۰ ب.ع) بر دره‌های رودهای فرات و دجله فرماتروایی 
می‌کردند. مجموعه جغرافیایی و سیاسی‌ای که از وحدت دشت آبرفتی عراق و فلات ایران 
پدید آمد؛ ایرانشهر خوانده شد. اسکان کشاورزی و بازرگانی در ایرانشهر و غرب آسیای 
میانه با ماوراءالنهر در طول سده‌های بعد موجب حضور دائمی ایرانیان در این نواحی شد. 
به این ترتیب» در نخستین سده‌های اسلامی ایراتشهر و ماوراءالنهر بر روی هم خطه اپران را 
تشکیل دادند (تصویر ۲.0۱ 

هر چند دین زرتشتی دین رسمی شاهنشاهی‌های هخامنشی, پارت با اشکانی (حدود 
۸ ب.م ۲۲۴ م) و ساساتی (۲۲۴ ۳۱/۶۵۱ ه. ق) بود» این دین فراتر از دین دولتی 
بود. دین زرتشتی با حمایت شاهان در مپان همه طبقات اجتماعی و در تمام نواحی گسترش 
یافته بود و بزرگان روحانیان دبیران بازرگانان؛ زمینداران کشاورزان و افراد دیگر مجذوب 
آن شده بودند. منابع یونانی» لاتین؛ آرامی؛ سریانی؛ سنسکریت چینی و حتی عربی - 
همچنین اسناد بومی فارسی میانه يا پهلوی و فارسی نو-همه در مورد رواج دین زرتشتی در 
میان جمعیت اپرانشهر طی دوران ساسانی موافقت دارند. 

چون این دین از لحاظ تاریخی با نژاد ایرانی پیوند یافت. اقوام غیر ایرانی تحت حاکمیت 
این شاهنشاهی‌ها تمایل چندانی به آن نشان ندادند. در نتیجه» در عراق گروه‌های بزرگی از 
مسیحیان؛ بهودیان» گنوستیک‌ها. مندائیان و مانویان در کنار زرتشتیان به همزیستی 
می‌پرداختند. اما چون ایالت عراق مرکز دیوانسالاری شاهنشاهی ساسانی بود در آن‌جا 
قدرت در دست زرتشتیان بود و بیروان ادیان دیگر قدرتی نداشتند. با وجود این» در فلات 


ان جمعیت‌های بهودی و مسیحی اقلیت‌های مشخصی بودند - جز در ایالت خوزستان 


در جنوس عرب که که گاه جوامع شهری به نسبت بزرگی را قه 3 2 می‌دادند مانید 


یهودیان شهر اصفهان. تعداد مندائیان و گنوستیک‌ها در مرکز ابران به مراتب کم‌تر بود. 
ایران ایشان را مجبور به فرار به سوی امپراتوری روم و بعد روم شرقی» در غرب. و حوزه 
۳ میم ۰ 3 7 ۰ ۳ 
رود تاریم در ترکستان» در سر ق » می‌کر دند. 
در اواخر دوران ساسانی» جمعیت‌های زرتشتی در ماوراءالنهر نیز به‌خوبی استقرار پافته 


مقدمه لد ۵ ۱ 


بودند. هنگامی که یادشاهی کوشان(" به تصرف ساسانیان در آمد؛ دین هندویی در تواحی 
شرفی ايران از میان رفت. در دوران ساسانیان دین بودایی فوی‌تربن حریف دین زرتشتی در 
شرق ایران بود. ولی در سده ششم میلادی تنها یک پایگاه بوداپی در ماوراءالنهر باقی مانده 
بود. دانشمندان روسی و آسیای میانه‌ای در کاوش‌های باستان‌شناختی اغیر موفق به کشف 
پیش از چند مکان مذهبی بودایی مانوی با هندوبی مربوط به اواخر دوران ساسانی نشدند 
و هیچ مکان مذهبی بهودی و مسیحی پیدا نکردند. بیش‌تر ساختمان‌های مذهبی مربوط به 
آن دوران که از دل خاک بیرون آورده شدند. بناهایی زرتشتی‌اند. بنا بر این حتی در مرکزی 
تجاری مانتد بخارا احتمالاً اکثر اهالی در زمان غلبةٌ مسلمانان زرتشتی بوده‌اند. 

با وجود این دین زرتشتی در سرزمین‌های شرفی ابران همانند دین زرتشتی مورد اعتقاد 
در غرب ایران و زیر نگاه مراقب مویدان نبود. در مورد سلسله مراتب تثبیت شده مویدان در 
ماوراءالنهر که نشانه‌ای از سلطه سیاسی مستقیم ساسانیان باشد مدرک کمی وجود دارد. در 
غیاب دین رسمی سخت‌گیرانه‌ای که روحانیان تحمیل می‌کردند» مجموعه‌ای از آیین‌های 
عبادی محلی -مانند احترام‌گذاری به نانا(۳" (الهةٌ رود جیحون)؛ بت‌ها و قهرمانانی مانند 
سیاوخش پا سیاووش - آزادانه به دين زرتشتی پپوند داده شد. به علاوه عقاید هندویی و 
بودایی وارد دین ایرانی شد -حتی در حالتی که آن دین‌ها از لحاظ تأثیر رو به زوال بود و 
گونه‌های مختلفی از دین زرتشتی به وجود آمد. زرتشتبان در سراسر قلمرو ایران با وجود 
اختلاف در اصول و آیین‌ها: در طیف گستردة فنوبت دین زرتشتی» اشتراک بسیار داشتدد ؟ 
حاکمان محلی که در ماوراءالنهر بر ایرانیان و ترکان حکومت می‌کردند جدا از مسئله 
اشتراک دینی» نفوذ حکومت ساسانی را اجتناب‌ناپذیر می‌دانستند» به‌طوری که ضرورتی 
نداشت سربازان و کارگزاران ساسانی در آن‌جا حاضر و مراقب ادامه وفاداری سیاسی 
حاکمان شرقی نسبت به شاهنشاهی ایران خا سا 7 ها انز ام هنگامی که اسللام در خارج از 
عربستان گسترش یافت. اقوام ایرانشهر و ماوراء‌النهر به واسطه نژاد. دین و سیاست. در 
جامعه‌ای ایرانی به یکدیگر پیوند خورده بودند. 

با وجود این پیش از ظهور اسلام» اعراب از طریق بازرگانی» جنگ و سفر در امتداد مرز 
عربستان و عراق با ایرانیان تماس داشتند. ممکن است اعضایی از قبیلة تمیم با موبدان 
روابط مذهبی برقرار کرده باشند و دیگران مانند لخمیان که مسیحی بودند. با دولت‌های 


3۵ .2 حون .1 


۱ # ستیز و سازش 


ایرانی اتحاد سیاسی ایجاد کرده باشند. " " اما تقابل دائمین و کست‌ ده پس از ورود تسربازان 
نشاهی ساسانی طی دهه ی سده هفتم میلادی / دهه اول سده نخست ه. ق 


عرب به شا 
آغاز شد. هر چند ممکن است هرگز نتوانیم رویارویی‌های همه‌جانبه زرتشتیان و مسلمانان 
را در نخستین سده‌های اسلامی در جامعة ايران دقیقاً بازسازی کنیم, می‌توانیم پیاموزیم که 
چگر نه أَنْ دو دسته بر یکدیگر تأثیر گذاشعند؛ به سازش رسیدذند. آمیدها و اعتقادات خود را 
با رویدادهای حقیقی تطبیق دادند و موانع فرهنگی را به‌منظور گسترش پیوندهای مشترک 
دوجانبه از پیش پا برداشتند و از این طریق, ستیز جای خود را به سازش داد و جامعه ایران 


تحلیل من از این دوره. اساسا محدود به رویدادهایی است که هم به زرتشتیان و هم به 
مسلمانان مربوط است؛ امور داخلی هپچ یک از دو جامعه را بررسی نمی‌کنم» مگر ابن‌که 
این امور بر روابط مذهبی متقابل آنان تأثیر مستقیم گذاشته باشد. به تأثیرات دین زرتشتی بر 

شکل‌های ایرانی اسلام مانند تصوف و مذهب شیعه پا مبارزات مسلمانان با دشمنانی از 
قبیل ترکان کوچ‌نشین نیز نمی‌پردازم. با وجود این؛ از جنبه‌ای تطبیقی نگاهی به رفتار بهودیان 
تی عانز تست می‌اندازم» هم در ایالات مورد بررسی و هم خارج از 


تا وتان ماس ای و ای تیه ند 3 مراتب فدیم و جدید ‏ 
جمعیت‌هایی که در این زمان مغلوب و غالب بودند -نه تنها نشان می‌دهد که چگونه ایرانیان 
و اعرابی که اسلام آوردند عامل تحول بودند بلکه بیانگر آن است که چرا کسانی که اسلام 
شکیلات و نیروی حیاتی حاکمان جدید کنار زده 


سل نابت, سرنوشت و از با و کین ۱0 از یکدیگر جدا کرد. 
زمانی که دو جامعهٌ دینی با یکدیگر به ستیز برخاستند و سپس در طول نخستین سده‌های 


مدارکت موجود 
بررسی گذشته. مستلزم اندیشیدن در باره تغییر نسل‌ها اه فکار اعتقادات و تشکیلات است. 


گزارش‌های مربوط به گذشته مانند سایر انواع روایات. به‌دفعات تنصل , شده تا به حلد 


مطلوبت رسیده | ست: " در نتیجه ارزیایی جامعه‌ای مربوط به تخس 2 سده‌های اسلامی نه 


مقدمه 3 ۱۱۷ 


تنها مستلزم تحقیق در زمین رویدادها و گزارش‌های ویژه بلکه وابسته به درک اصول و 
عقاید نويسندهٌ آن گزارش‌هاست. همچنین» بررسی تحقیقات جدید در بارهُ آن جامعه 
اهمیت دارد. 

دو بخش بعدی» بررسی کامل متابع اصلی با نوشته‌های علمی مربوط به موضوعات 
مندرج در این کتاب نیست و تنها برای طرح مختصر چند مسئله در مورد تاریخ‌نگاری ‌ 
تحلیل‌های مهم عصر حاضر در مورد جامعه ایران ارائه شده است. 


مدارک اصلی 
تعداد تاریخ نویسان حرفه‌ای -چه اپرانی و چه عرب - در نخستین سده‌های اسلامی کم بود. 
تاریخ‌نوبسی حرفه‌ای پر درآمد نبود» مگر آنکه تاریخ‌نویس در دربار خدمت می‌کرد و از شاه 
و سلسله‌ای که حقوق او را می‌پرداختند» تمجید می‌کرد. حتی نوشته‌های کسانی که کمک 
مالی دریافت نمی‌کردند نیز عاری از تعصب نیست. در نوشته‌های آن‌ها رخدادهای گذشته 
منطبق با آرزوهای فردی با جمعی منعکس شده است و آن‌ها مدعی‌اند که واقعیات را در 
هوتراق اف اددیر کرجه نله موضوع راستگویی همیشه مهم نبود» حتی در مورد نو تنل کای. که 
از عوامل اخلال در انتقال اطلاعات از نسلی به نسل دیگر آگاه بودند. بنا به این دلایل 
گزارش‌های مربوط به گذشته که همیشه بر مبنای ترجیح‌های رایج ارائه می‌شد -عاری از 
دقت است. حتی در این حالت. دانشمندان کنونی هنگام بازسازی رویدادها باید بر اساس 
یادمان‌های گردآوری شده غیرقابل اتکا» اسناد و بقایای به دست آمده از کاوش‌های 
باستان فا خی کار کین 

ابهام این گزارش‌ها از دو جهت مانع از بازسازی رخدادهای مربوط به جامعه ایران در 
نخستین سده‌های اسلامی می‌شود. نخست ای‌که در ادوار گذ‌شعته اعتقاد دینی نقشی 
اساسی در آگاهی جمعی ایفا می‌کرد و اين بدان معناست که تاریخ, اغلب جنبه‌ای از دین در 
نظر گرفته می شد و عقیده بر آن بود که گذشت زمان نشان‌دهنده پیشرفت ایمان در یک تمدن 
است. بنا بر اين؛ گزارش‌های مربوط به این تحولات به نوعی بیان خواست خداوند و تأیید 
خواست خداوند به واسطهٌ اعمال انسان‌ها بود. متن‌ها تنها بادبودهای تحت تأثیر تصوراتی 
از تاریخ مقدر از سوی خداوند نبودند؛ بناها و مسسات غیر دبنی نیز تحت تأثیر این شرایط 
قرار داشتند." بنا بر این جدا کردن اعتقادات از رخدادها در گذشته دورء اغلب نتیجه‌ای 
قطعی ندارد. دوم این‌که حمله اعراب باعت فطع موفت تاریخ‌نگاری شد. در نتیجه دو 


۱۸ 8 ستیز و سازش 


سك ۵ با بیش ثر پس از زمانی که ثبت وقایع گذشته از لت گر وه سید اعمال و تجریات مردان 
بومی زرتشتیان و هم در مورد سنت عربی و نوظهور مسلمانان صدی می‌کند و باره‌اری 
وقایع مربوط به جامعه ایران در نخستین سده‌های اسلامی را پیچیده کرده است. 


مطالب زیادی بر اساس معیارهای گزارش‌هیای اسلامی شسخستین سده‌های اسلامی 


نوشته شده است. ارزیابی مدارک موجود کار گسترده‌ای است: از پذیرش روایت‌های 
اسلامی به عنوان شرح نسبتاً درستی از وقایم با وجود ثبت دیرهنگام آن‌هاء تا طبقه‌بندی 
اطلاعات موجود به صورت گزارش‌هایی کوتاه که با کار دوبار؛ فراوان با یکدیگر مرتبط 


سس 


شده‌آند. اخار و تأریخ پا تاریخ در زمره مدارکی است که صحت آ[ن‌ها مورد بحث است. اخبار به 
مفهوم گزارش‌ها پا حکاپاتی است که اغلب در بارهُ سخنان و اعمال محمد نبی [ص] و دیگر 
مسلمانان اولیه اطلاعاتی می‌دهد. تأریخ با تاریخ در سده نهم مبلادی / سوم ها ق اصطلاح 
خاص تاریخ‌نگاری شد. " بسیاری از نویسندگان مسلمان نتیجه کوشش‌های خود را ایجاد 
اثاری می‌دانستند که دینداری» خرد» موقعیت اجتماعی و مهارت‌های سخنوری خواننده را 
ارتقا می‌دهد. چنین آثاری قصد تعلیم داشتند و هدف آن‌ها انتقال گذشته برای پیشرفت 
مناست جامعه بود. 

در نتیجه چنانچه گزارش‌های مسلمانان نخستین سده‌های اسلامی به‌طور مشسخص 
مورد توجه قرار گیرد» مشاهده می‌شود که در این گزارش‌ها به بزرگنمایی و توسعهٌ حکومت 
اعراب اسلام و فرهنگ اسلامی در ایرانشهر و ماوراء‌النهر پرداخته شده است. آمار 
اغراق آمیز در مورد تعداد سربازان؛ میران خراج‌های پرداختی و شمار افراد سومسلمان؛ 
به‌علاوه داستان‌های تاموجه و جعل شده به عنوان روبدادهای وافعی؛ نمونه‌های این 
ختعت ات تا مره این حتی هنگامی که محاسبه شمار دفیق مردم پا تاریخ دقیق 
امکان‌پذیر نیست. با مقایسه و مقابلهً گزارش‌های مختلف می‌توان مطالب را تا حدی تعدیل 
کرد. به علاوه؛ اپن گزارش‌ها روابط خاص سیاسی, مذهبی و اجتماعی زرتشتیان و مسلمانان 
را مستند می‌کند و به اپن ترتیب می‌توان به جربان‌های مربوط به روابط آغازین دو جامعه پی 
بر د. 

همین انتقادها به منابع زرتشتی نیز وارد است. دو گروه اجتماعی در نگارش گزارش‌های 
زرتشتی شرکت داشتند که عبارت بودند از روحانیان (موبدان) و دبیران. دبیران عهده‌دار 
نگارش تاریخ‌های سلسله‌ای و محلی بودند. هم موبدان و هم دبیران به بازگویی شفاهی 


خنیاگران از رویدادهای واقعی و افسانه‌ای متکی بودند. نوبسندگان زرتشتی در اواخر 
سده‌های باستان و اوایل نخستین سده‌های اسلامی جهان را در شرایطی مطلقاً و توأماً دینی 
و سیاسی؛ درک می‌کردند. برای آن‌ها تاریخ‌نگاری شامل ثبت اعمال (مفرد پهلوی: کار) و 
رویدادها (مفرد یهلوی: حهشر) بود. آن‌ها هر واقعهٌ متحول‌کننده جامعه را؛ به مثابه طرح 
بزرگی مربوط به عالم هستی در نظر می‌گرفتند» درست همان طور که همتایان مسلمان آن‌ها 
عقیده داشتند. با وجود این به اعتبار نوشته‌های موبدان و ارزش آن‌ها به عنوان گزارش‌های 
تاربخی تقریباً هیچ توجهی نشده است. "" مدارکی که در حال حاضر موجود است تنها 
توسط چند خانوادهُ موبد. که عمدتاً در فارس مستقر بودند» فراهم آمده است. این نوشته‌ها 
طی ادوار دیدگاهی بسیار انحرافی در دین زرتشتی ایجاد کردند؛ به نحوی که پیروان این دین 
به چند گرایش منشعب شدند. به علاوه. بخش غالب این منابع؛ که مربوط به دوران سلطه 
اسلام است. با موضوعات مذهبی و اجتماعی ارتباط زیادی دارد و از وقایم سیاسی 
جزئیات اندکی ارائه می‌دهد. با وجود این آن‌ها تنها گزارش‌های موجود از آن جامعه‌اند و 
فقط هنگامی که در پیوند با نوشته‌های اسلامی نخستین سده‌های اسلامی مورد استفاده 
قرار می‌گیرند؛ ارزشمند می‌شوند. 

احادیث فراوان اسلامی که بنابر اسنادهای ناقلان حدیث در تأیید دیدگاه‌های خاصی 
مورد استفاده قرار کت با هم اختلاف دارند. روایات (مفرد پهلوی: افساد) زرتشتی 
اختلاف کمی با هم دارند. اما نام راویان آن‌ها اغلب نامعلوم است و این امر دانشمندان 
کنونی را وامی‌دارد تا نام نویسندگان زرتشتی متناسب با این روایات را حدس بزنند. برای 
اثبات این امر نیاز به نمونه‌های فراوانی از گزارش‌های مشابه دو جامعه نیست؛ ولی بابد 
هتگام استفاده از این نمونه‌ها به قومیت نویسندگان متن‌ها دقت کنیم. مثلا مسلمانان نخستین 
سده‌های اسلامی به اکثر ایرانیان با عنوان فارسی (الفرس) اشاره می‌کردند و اين اشاره به‌طور 
کلی بر مبنای اصطلاحات بارس پارسیگ» در زبان فارسی میانه و «فادس فارسی» در زبان 
فارسی تو برای منطقه جغرافیایی» زبان و مردم جنوب غرب ایران بود. در دوران ساسانی؛ 
پارسیان بر اغلب ایراتیان دیگر به استثنای سغدیان (السفد) در ماوراءالنهر استیلا داشتند. 
بنابراین» چندان عجیب نیست که مهاجمان عرب این نام نژادی غیردقیق [الفرس] را به کار 
بردند؛ نامی که بعدها نویسندگان مسلمان نیز از آن استفاده کردند. وضعیت مشابه دیگری 
نیز پیش آمد؛ به این صورت که مسلمانان اصطلاح محدود مغ (المجوس) را در مورد همه 
زرتشتیان به کار بردند. در صورتی که این واژه به‌طور خاص به طبقه روحانیان موسوم به 


ی و ی ی و و اب ری مب 
وسیع این پن دو اصطلاح. ترجمه نام این مردم به ترتیب به «ایرانی» و «زرتشتی» به مراتب 
صحیح تر از «فارسی) و «مغ» است. 


دانش جد ید 
چند بررسی کلی و درخور توجه در مورد ا؛ بران و غربت آسیای میانه طی نخستین سده‌های 
اسلامی صورت گرفته است. مطالب برخی | ز آن‌ها در بارة روابط میان مسلمانان و زرتشتیان 
است. هر چند معمولا به گسترش فرهنگ اسلامی می‌پردازد یا به زرتشتیان به عنوان اقلیتی 
اشاره دارد که کاملاً از تحولات زمانه در کل جامعه به دور بوده‌اند. "" بعضی تحلیل‌های 
دیگر جنب‌ای خاص‌تر دارند و به بررسی ناحیه‌ای واحد یا موضوعی خاص مانند تاریخ 
و ین قای نی موجن ای تتت بان تا مان ی ی 
چند رساله 9 شرح داده شده است و مطالب برحی از آن‌ها در باره جنبه‌های نظامی و 
" ۱ ۳9 ۱ 
ادبی وقایم مورد بحث است.* با | این همه این پژوهش‌ها به بررسی این جنی‌ها در 
شرایطی غیرمذهبی و به عنوان جنگ میان ایرانیان و اعراب. پردا- خته‌اند و در آن‌ها وقت 
کمی صرف بررسی قایج مربوط به مساثل زرنشتیان و مسلمانان شده است؛ در موزه 
و ی و اي ری و و وی 


در بررسی‌های مربوط به تغییر دین است. البته بیش‌تر به عنوان یک جامعة 
دینی در میان چند جامعهُ دیگر» و به جربانی که طی آن بزرگ‌ترین گروه دبنی در ایرانشهر و 
ماوراءالنهر | ز اسلام حمایت کرد توجه کمی شده است. 

در عوص گزارش‌هایی از زرتشتیان تحت حکومت مسلمانان را در تاریخ‌های ملی این 
گروه دبنی می‌بابیم که متأسفانه عبارتند از بررسی‌های تاریخی مختصری در میان 
مجموعه‌ای بسیار محدود از متون فارسی میانه» فارسی نو و وروی ۱ بررسی‌های 
ارزشمندی در مورد روابط متقابل جوامع مسلمان و زرتشتی وجود دارد؛ هر چند آن‌ها 
و اس مشش ونر در این تحقیقات باوجود 
محدودیت‌های جغرافیابی» به بررسی شبوه‌های ایجاد روابط و مقولات مربوط به آن 


پرداخته شده است. این آثار با تعسین جنه‌های خاص روابطی که مسلمانان غالب با اتباع 
دین در یک چارچوب نسبی اجتماعی کمک می‌کنند؛ به پیوندهای مشترک و دوجانبه در 
ایرانشهر توجه بسیار کم‌تری شده و برخوردهای غیرنظامی میان زرتشتیان و مسلمانان در 
ماوراءالتهر کل نادیده گرفته سل ه اش ۶ 

نوشته‌های علمی زیادی در مورد قوانین و قانون‌نامه‌های اجتماعی وجود دارد که برای 
رسیدگی به امور پیروان سایر ادیان در قلمرو اسلام تدوین شده‌اند. این نوشته‌ها شامل 
اقلیت‌ها و مطالب پرخی ها دمص اماتان با راهان است در 
نگر فته است, اما پیش تر آن‌ها به قوانین و دستورالعمل‌های ابتدایی همراه با چند حکایت در 
باره و ضعیت وافعی ارتباط‌ها محد‌ود شفه. است: 

مقالات اندکی در باره نمونه‌های خاص روابط متقابل اقتصادی و مذهبی اعضای دو 
حامعه وحجود داد در ارم مقالات دربر دارنده موضوعاتی است از یل معاملات تحجاری» 
استفادهٌ مشترک از اماکن عمومی و تخصیص اماکن دینی. "" چند مقاله نیز در زمیتة پیشرفت 
تحول اجتماعی در قلمرو ایران در نخستین سده‌های اسلامی در دست داریم که برخحی از 


۱ ۱ ۱ 
معیارهای اسلامی -عربی شد و برخی دیگر به بررسی جنبه‌های نظری تحول می‌پردازد.۲۱ 


غالبان, مغلوبان و تاریخ 

طی سده‌های هفتم میلادی / اول ه. ق تا سیزدهم میلادی / هفتم ه. ق. فرهنگ ایرانی 
دچار یک رشته تحولات سیاسی: مذهبی و اجتماعی شد که به موجب آن زرتشتیان از رأس 
جامعه کنار زده شدند و مسلمانان جای آنان را گرفتند. روبدادها و پیامدهای معیّنی به 
مسلمانان - اعم از عرب. ایرانی یا نسلی مرکب از این دو کمک کرد تا به جامعة حاکم 
تبدیل شوند و به‌طور هماهنگ به اقدام بر ضد زرتشتیان بپردازند که به دلیل مستعمره شدن 
سرزمین خود» مستحیل شدنشان و انتقال یافتن اموالشان به مسلمانان تبدیل به زیردستان 
شده بودند. این تحول اجتماعی پیامد رابطه‌ای دوجانبه بود که از طریق آن» مهاجران 


انشا ان عرب و ایرانیانی که از لحاظ سیأسی. مذهبی و فرهنگی با مهاجران متحد شده 


بودند» توانستند بر سایر اپرانیان و به‌طور عمده بر زرد 


و ۸ ۷ ۴ نج 9 ی ۳ 
این بررسی پژوهشی است در باره چرایی و چگونکی تبدیل زرتشتیان به طبقه‌ای 
زیردست. منقاد يا دون‌یایه. و جامعه‌ای فرودست که نه تنها طی دوران مورد بحت. بلکه 


شنیانی که علافه‌ای به پیوستن به 


۳ 
و 


مچنین در ادوار بعد دستخوش بحران کنارزدگی و رانده شدن به حاشیه شد. اين بررسی. 
همچنین کوششی است برای مشخص کردن چگونگی تسلط مسلمانان و تشکیل جامعهٌ 
حاکم. متشکل از مهاجران عرب و نومسلمانان بومی» در سطوح کشوری, ایالتی و محلی. 
نظر به این‌که اعمال هر دو جامعهٌ حاکم و زبردست تحت تأثیر عوامل دینی-سیاسی و 
اجتماعی- اقتصادی قرار می‌گرفت. دو جامعه نمی‌توانستند به‌طور یکسان توسعه یابند. در 
واقع» تشابه پا تفاوت طریقه‌های تسلط و فرمانبرداری, انواع روابطی را که میان زرتشتیان و 
مسلمانان ساکن در نواحی مختلف پدید آمد. به نحو متفاوتی معیّن کرد ۲۳ 

وجود جریان‌های مبتتی بر حاکم و محکوم در جامعه ایران در نخستین سده‌های 
اسلامی نه تنها روابط متقابل میان مسلمانان و زرتشتیان بلکه تاریخ‌نگاری اين دو جامعه را 
یز تحت تاثیر فران داد. گزازشی‌های تاریخی وسمی که تو ستدکان مسلمان آنما را مطایة 


عرف اسلامی - که تفوقی قطعی داشت -به رشته تحریر در آوردند. آشکارا با احساس 
سلطه دینی و استیلای سباسی نوشته شده است. این نوشته‌ها علاوه بر این‌که گزارش‌هایی 
در بارهٌ گذشته بود محصول عقیدتی حاکمان در حکومتی بود که به‌تدریج اما به‌طور قطع. 
جنبه‌هایی از گذشته مردم مغلوب را به خود اختصاص داد و سپس آن گذشته را از میراث 
زرتشتی خود تهی ساخت. به حاشیه رانده شدن فزایند؛ زرتشتیان در گزارش‌های اسلامی» 
سرانجام پس از سده سیزدهم میلادی / هفتم ه. ق اشاره به اعضای این جامعة دینی بومی 
را تا حد تصاوبری یکسان که به سرعت از مقابل چشم کنار می‌روند تنزل داد. در نتبجه 
شرکت زرتشتیان را در توسعة اجتماعی در مناطق مختلف ایران پس از غلبة اعراب و 


اسلامی شدن جامعه. تنها از طریق نوشته‌های آن جامعهٌ خاص زیردست می‌توان تشخیص 
۲۲ 
ح 


شنگران اتش تن کانار عآمزمن نیست. نمی‌توان گفت که 
همه نشانه‌های گذشته. در کم‌ترین حل با غلط و در پیش‌ترین حد. دروغین است و تلاش 
برای بازسازی گذشته به علت نادرستی‌های موجود در گزارش‌های تاربخی؛ محکوم به 
شکست است. پلکه تاریخ‌نگاری معنی بخشیدن به تجرییات, و در این مورد. تجرییات 


مقدمه لد ۲۳ 


جامعه‌ای است که به صورت زیردست درآمد و جامعهٌ دیگری که به حاکم تبدیل شد. طی 
چندین سده» تجربیات همانند» همراه با پیشرفت‌های اجتماعی و رواتی تاشی از آن آگاهانه 
یا ناخودآگاه به هم پیوستند تا مردم را قادر سازند گذشته خود را با زمان حال وفی دهد. 
بنابراین» انکار این که یادگارهای تاریخی -اعم از شفاهی. مکتوب و شیء -اغلب بر اساس 
رویدادهای حقیقی ساخته و پرداخته شده نابخردانه است. با پیوند دادن نقادانه 
گزارش‌های مربوط به زرتشتیانی که تحت سلطه بودن را تجربه کردند و مسلمانانی که سلطه 
پافتند» می‌توان تاریخ روابط متقابل اعضای دو جامعه را نگاشت. 

بنابراین؛ این کتاب به علت‌یابی جریان‌هایی می‌پردازد که به واسطه آن‌ها زرتشتیان ابتدا 
از لحاظ سیاسی. سپس از لحاظ دینی و سرانجام از لحاظ اجتماعی و اقتصادی؛ سلطه بر 
جامعهٌ خود را در برابر مسلمانان از دست دادند و به صورت مغلوب (با زیردست) در 
آمدند» و مسلمانان عکس این روند را طی کردند. این کتاب گزارش و تحلیلی است در مورد 
طهور و سقوط اس دو گروه. با آگاهی از عوامل سازنده گزارش‌های تاریخی» می‌توان از 
اطلاعات موجود برای نگارش گزارس‌هایی در مورد اندیشه‌ها» اعتقادات و مسائل یک 
جامعة کهن اسفاده کرد؛ ولو این‌که این اندیشه‌ها: اعتقادات و مسائل فقط مربوط به 
بخش‌هایی از آد جامعه باشد. آنچه در جستجویش هستیم گزارشی واقع‌گرابانه» و نه قطعی. 
در بارهٌ گذشته است. بنابراین؛ شیوه‌های ستیز و سازش کلی نیست. "" این شیوه‌ها منعکس 
کننده شرایط جامعهٌ ایران در نخستین سده‌های اسلامی و زمانی است که روابط اجتماعی 
دوجانبه زرتشتیان و مسلمانان را به ترتیب به زیردستان و حاکمان تبدیل کرد؛ البته 
جریان‌هایی که این پیشامد را به وجود آورد و پیامدهای گوناگون آن؛ در جوامع بسیاری 
پدیدار شد. 


از حدال تا همزیستی 


دبیری زرتشتی به نام فرنبغ اشوّهشت در اواخر سده نهم میلادی / سوم ه. ق چنین نوشته 
افتنت 
هنگامی که یزدگرد شاه شد. بیست سال فرمانروایی کرد. در آن زمان تازیان به شمار فراوان به 
ایران تاختند. یزدگرد [خود] با آنان در نبرد رویارو نشد. [بلکه] به خراسان و ترکستان [یا 
ماوراءالنهر ] گریخت. او در آن‌جا به جستجوی اسبان و مردان برآمد؛ ولی مردم او را کشتند. 
در این فصل. بازسازی قطعی تاریخی یا فنی از پیروزی‌های اعراب ارائه نمی شود بلکه 
توصیفات باقی‌مانده در مورد برخوردهای نظامی و تسلیم‌ها مورد بررسی قرار می‌گیرد تا 
مشخص شود که چنین حوادئی بر شکل‌های بعدی همزیستی - خصمانه و دوستانه در 
سراسر مرزهای ابالات چه تأثیراتی داشت. به این منظور ابتدا باید هجوم را با بعضی 
جزئیات توصیف کنم؛ ولو اين‌که دیگران قبلا چنین کرده باشند. البته گزارش‌های مربوط به 
نخستین سده‌های اسلامی چندان قابل اتکا نیست." پس از این توصیف می‌توانیم 
رخدادهای مربوط به دوران‌های غلبه و بعد از غلبه را در تواحی مختلف درک کنیم. 
نشدند. به نظر می‌رسد که سربازان مهاجم مسلمان پرتحرک؛ منظم و به دلیل جنگ اخیر در 
شمه جزیره عربستان» کاملا آماده بو دند. با صمه آن‌ها تسا نك برای واحدهای نظامی 
ساسانی که از لحاظ تعداد» تجهیزات آموزش جنگی و تجربه در نبرد بر آنان برتری 
داشتند. تهدیدی جدی محسوب می‌شدند. شاید در آن زمان نیروهای ایرانی به دلیل 
حوادث ناگوار گذشته در جنگ مداومشان با بیزانسی‌ها ناتوان یا دلسرد شده بودند. به 
علاوه» تجدید سازمان ارتش شاهنشاهی در زمان خسرو انوشیروان (۵۷۹-۵۳۱ ع) این 
ارتش را از نیرویی با اساس طایفه‌ای به نیروپی مزدور تبدیل کرده بو د. بتابراین» ممکن است 


۳۵ 


۶ #۶ ستیز و سازش 


در آن دوره‌های بی ثباتی؛ وفاداری گروهی جای خود را به نفع شخصی داده باشد. 
محاسبات اشتباه در تدابیر نظامی همراه با تمایل به عقب‌نشینی به دامنه‌های زاگرس تا آن که 
متجاوزان اموال غارتی را جمع کنند و به زادبوم خود بازگردند» هنگامی که دشمن جدید از 
تداییر جنگی دشمنان قبلی پیروی نکرد. مانع پیشرفت اقدامات دولت ایران شد. همچنین 
ممکن است برافتادن دولت لخمی حیره (حرت) -اعراب مسیحی که به تیابت از ساسانیان 
از مرز صحرایی حفاظت می‌کر دند - به دست خسرو پرویز (۵۹۱ ۰ ۶۲۸۰ م / ۷« ق) در 
حدود سال ۶۰۲ م رخنة مسلمانان را آسان کرده باشد. " علاوه بر اضمحلال نظامی؛ عوامل 
دیگری که ارتباط زیادی با انحطاط یک شاهنشاهی دارد -از قبیل ضعف رهبری. 
مالیات‌های زیاد و نارضایتی اجتماعی - شکست ایرانیان را تسریع کرد. با وجود این نباید 
تصور کنیم که پیروزی به آسانی نصیب مسلمانان شد, زیرا چنان که نویسنده‌ای در نخستین 
سده‌های اسلامی ذکر کرده است «[آن] مرز به علت دشواری یی در آن به دلبل اقتداره 
قدرت نظامی و توانایی ایرانیان؛ مورد نفرت شدید [اعراب ] بود.»؟ 


رخنه مسلمانان به عراق در زمان ابوبکر (۶۳۲ ۱۱/۸ ه. ق- ۱۳/۵۶۳۴ ه. ق) خلیفه اول 
آغا یی و ۳ یافته در حواشی شاهنشاهی ساسانی 
و تحمیل افتدار اسلام بر اعراب ساکن در نواحی سفلای اسوززشتان عمله مسامانان یه شیر 
حیره کشیده شد. مسلمانان عرب به فرماندهی خالد بن ولید با وجود کمی تعداد پیروز 
شدند نیروهای ثراتی را عقب راندنداو ؟ شرایط تسلیم را در تابستان ۱۲/0۶۳۳ ه.ق بر 


اهالی حیره تحمیل کردند. * احتمالا ارتش ی ایران تصور می‌کرد که این تجاوز چیزی بیش از 
تاخت و تاز عدها و بااگر تفت اما هنگامی که نیروهای مسلمان به غارت شهرهای 


دیگر پرداختند. شاهنشاهی به خود آمد 
ارتش ساسانی عملیاتی را برای بازیس‌گیری حیره آغاز کرد و در اکتبر ۶۳۴ ۶ / شعبان 
۳ ه. ق در جنگ جسر سپاهیان امدادی اعزامی از سوی عمر اول (2۶۳۴/ ۱۳ ه. ق - 


,۱۳۱۱۰ ه. ق). خلیفه جدید. را به سختی شکست داد ۰ متازعه داخلی در شهر تیسفون 
(عربی: مدائن) که مقر شاه بود ا یرانیان را از هر اقدام دیگری برضد قوای مغلوب مسلمانان 
منصرف کرد. بنا بر اين» مسلمانان به‌زودی بازگشتند و این بار حبره را به‌طور دائم به اشغال 


از حدال تا همزیستی ## ۲۷ 


در آوردند. سپس سربازان آن‌ها در قادسیه با واحدهای مقدم سپاه ساسانی روبرو شدند. 
گزارش‌های اسلامی اشاره می‌کنند که واحدهای عرب به فرماندهی سعد بن ابی وقاص و 
نپروهای ساسانی به فرماندهی رستم فرخزاد (فرخزادان) مدت چهارماه با فاصله‌ای معین 
از یکدیگر در جای خود ماندند. این بار هم شمار سربازان شاهنشاهی بیش از مهاجمان 
بوده ولی در ژوئن ۶۳۷ / جمادی‌الاول ۱۶ ه. ق که سرانجام جنگ در گرفت. نیروهای 
ساسانی پس ان کته ستن فرمانده خود عقب نشینی کیک آن‌ها در بابل دوباره گردهم 
آمدندء ولی در آن‌جا تیز دشمنانشان پیروز شدند. در این هنگام زاف سفن حتوه انوگ 
زمینداران (مفرد پهلوی: دهگان» مفرد فارسی نو و مفرد عربی: دهقان) اپرانی که در امتداد 
ساحل غربی رود دجله ساکن بودند با آگاهی از ضربه‌پذبری خود. در نهان؛ فرستادگانی 
برای صلح نزد سعد بن ابی وقاص فرستادند. او آنان را مکلف کرد که یا اسلام بیاورند یا 
خراج بیر دازند. ایرانیان ترجیح دادند با پرداخت مالیات سرانه (عربی: جزبه پهلوی: گر بدکد) 
و مالیات زمین (عربی: خراج پهلوی: باج) به قاتحان عرب. امنیت خود را بخرند.؟ 

در تلاش برای تسلط بر تیسفون, زد و خوردهای مختصر و پراکنده‌ای صورت گرفت و 
شهر به محاصره در آمد. به نوشته یک منبع مسیحی قحطی بیماری و مرگ شهر را فرا 
گرفت. محله وه اردشیر (بهوزسیر) در اوایل اوت ۸۶۳۷ / شعبان ۱۶ ه.ق تخلیه شد. 
پزدگرد سوم (۶۳۲م / ۱۱ هرق ۳۱/۶۶۵۱ ه.ق) آخرین شاهنشاه ساسانی همراه با 
اطرافیان خود به طرف شهر حلوان (پیروز کواد) در شرق رهسپار شد. سپس اعراب از رود 
دجله عبور کردند و به محله‌های اسبانیر (اسبانتر) شرقی و عتيقه که کاخ سلطنتی و تالار بار 
در آن‌ها قرار داشت حمله کردند. بنا بر یک گزارش, هتگام رسیدن مسلمانان به 
«قصرالابیض که تنی چند در آن‌جا سنگر گرفته بودند» یک اپرانی پیش آمد و با ما [اعراب] 
به صحبت پرداخت. ما پاسخ او را دادیم و چند پيشنهاد به او عرضه کردیم و گفتیم که سه راه 
تیان شماشتت) از انان رشن آلراه‌ها عستته کفته شله اس که فضلمانان تین 
پاسخ داده‌اند: «اگر شما به دین ما یعنی اسلام بگروبد» دارای همان حقوق و مسئولیت‌هایی 
می‌شوید که ما داریم. اگر اسلام را نپذیرید. آنگاه باید به ما خراج بپردازید. اگر اين راه را نیز 
رد کنید» در جنگ با ما رویارو شوید و خواست خداوند میان ما و شما انتخاب خواهد کرد.» 
سخنگوی ایرانیان محاصره شده چنین پاسخ داد: «ما نخستین و آخرین راه را نمی‌پذیریم 
اما با راه دوم موافقیم.» زرتشتیان ساکن در پایتخت شاهنشاهی ساسانی نیز این راه را 


۸ 7 ستیر زر سازش 


جایگاهشان را جدا از اهالی بومی قرار داد. سبلطه اسخوا ز اراشته قه فت گر سای قلوات 
ساسانی, ا؛ پن اطمینان را به وجود آورد که زرتشتیان در آن‌جا بدون ایجاد هر گونه تهدیدی به 
همزیستی با مسلمانان تازه‌وارد خواهند پرداخت 

آن‌گاه سپاهیان اسلام به سمت شمال شرق تا جلولا (گلول) واقع در حوزهٌ رود دیاله 
پیشروی کردند. در آنجا سربازان ایرانی به فرماندهی خره‌زاد (برادر رستم. مر ری 
که سپاه ساسانی را در قاد سبه فرماندهی کرد) طی ماه‌های آخر سال ۷ م / ماه‌های آخر 
سال ۱۶ ه.ق نا آغاز سال ۸ / آغاز سال ۱۷ ه.ق شکست خوردند و «زنان ۳ 
ت جلولا یزدگرد سوم 
حلوان را ترک ۳ و به نقطه‌ای دورتر در شرق فلات ایران فرار کرد. بنا به گزارش‌های 
اسلامی» در این زمان عمر دستوراتی در مورد نحوه رفتار با ایرانیان اسیر به سرداران عرب 
داد. گمان می‌رود که فرمانی از سوی خلیفه چنین بوده است: 


صیغه شدند تا برا ی اربابان مسلمان فرزند به دنیا آورند.» هنگام شک 


موفعیت پیشین آن‌ها را حفظ کنید» جز در مورد | فرادی که به جانبداری از دشسمن اادامه 

می‌دهند | و اسیر می‌شوند. با روستاییان دقیقاً به نحوی که با دیگران پیش از آن‌ها رفتار 
کرده‌اید رفتار کتید... . هنگامی که به آن‌ها سفارش می‌کنید [که اسلام بیاورند] اما آن‌ها 
ترجیح می‌دهند که جزیه بپردازند و شما [اين را قبول می‌کنید] و آن‌ها را به خانه باز 


دا ۱ این روبه برای آن‌ها امان به وجود می‌آورد. 

این داستان وضعی را که در حدود سده نهم مبلادی / سوم ه. ق در فرهنگ اسلامی 
اک تب ی ری کی ی ی ۳ 
و میدن سر 0 و 1 ۰ ۳ 6 
اتباع) سس ز حنگ‌های کر مها دائمی معمول بود و در سال‌های بعد منجر به 
برفراری روابط صلح امیز شد. ‏ 

طبری مورخ مسلمان سده نهم میلادی / سوم ه. ق با منعکس کردن دیدگاه‌های منابع 
سح 5 نوشست؛ نه محضص این که سلطه اعراب بر عرأق تأمین سد» عمر ((به سیاهیان اسلام اجازه 
داد که [بیش‌تر] در قلمرو ایران پیش روند.... آسرداران عرب] بادگان‌هایی را تأسیس کردند 
ی یی 9 رات و ای زوس 
برای ۳ وف نی ی 


داشتند يا در صدد اسکان دادن قبایل عرب در تمامی قلمروهای جدید بودند. مسلمانان - 


از جدال تا همزیستی 6 ۲۹ 


خواه با یک طرح هدایتگر خواه بدون آن -برای جلوگیری از حملات متقابلی که ممکن بود 
آن‌ها را از جایگاهشان بیرون براند و نیز به منظور کسب ثروت اهالی شهرهای فلات ایران 
هیهت مارا ات ماهر ف تا طای قی ارت ۲ 

هنگامی که اعراب اقدام به ورود مخاطره آمیز به خوزستان در جنوب غرب فلات ایران 
کردند. تسخبر شوشتر (تستر) را دشوار یافتند. سرانجامی دسته‌ای از سربازان مسلمان از 
طریق بی آبراه موقق به ورود به فتواشق. و کول دروازه‌ها ناتک که له ایکا 
مردم رام‌هرمزد (رامهرمز) به مذاکره با اعراب پیشروی کننده پرداختند و بر سر پرداخت 
خراج با آن‌ها به توافق رسیدند و شاهزاده‌ای ایرانی به نام هرمزد (عربی: هرمزان) موافقت 
کرد که مأمور گردآوری مالیات برای اعراب باشد. با وجود این به محض خروج اعراب؛ 
اهالی از انجام تعهدات خود امتناع کردند. بنابراین» واحدهای عرب مجبور شدند به 
رام‌هرمزد بازگردند و بار دیگر پیمان را با زور تا از کت ۱۳ 

گروه‌های زیادی از مسلمانان به فرماندهی ابوموسی اشعری ابوسبرة بن ابی رهم 
قرشی و دیگران از بصره به شوش (سوس) رسیدند و آن را محاصره کردند. معلوم نیست که 
اهالی ایرانی آن‌جا اقدام به جنگ کردند يا با پذیرش پیمان به سرعت تسلیم شدند. ممکن 
است که آن‌ها با شنیدن خبر عقب‌نشینی سپاه ساسانی و فرار شاه خواستار صلح شده 
سپس نیروهای مسلمان به سوی بقیهٌ شهرهای اصلی این ناحیه پیشروی کردند. 
به‌طور کل شورش‌های زرتشتیان محلی در خوزستان؛ مسلمانان را طی چند سال نخست در 
وضعبت تدافعی نگاه داشت. از این‌رو اعراب برای تحکیم قدرت خود. پادگان‌هایی دائمی 
تأسیس کردند. قبایل به دتبال سربازان وارد این ناحیه شدند و سلطهٌ مسلمانان را در آن‌جا 
مستحکم کردند. زرتشتیان ناحیه با مشاهده احتمال اندک در موفقیت. از تلاش‌های خود 
برای کسب ازادی دست کشیدند. 

به انقیاد کشیدن مردم آذربایجان با آذربادگان (آتروپاتن)( در شمال غرب. مانند عراق 


داد که حکومت هر قسمت از آذربایجان که برای اعراب فتح کند. به خودش محول خواهد 
شد. به این ترتیب در ۸۶۴۱ / ۲۱ ه. ق یا ۶۴۳ / ۲۳ ه. ق حذیفه با سربازانی از کوفه به 
آن ایالت حمله کرد. سیاهیان ساسانی مستقر در آذربایجان چند روز با قوای در حال 


ینمی دسج ی سس هه ار 1 سیر میدس سم سیم رنه هدن سوه مور 


۰ ## ستیز و سازش 


پیشروی عرب مقابله کردند. اما چون عراق - ایالت مجاور آن‌جا - در اين زمان در دست 
مسلمانان بود» سپاهیان ساسانی در آذربایجان به زودی دریاقتند که تلاش آن‌ها بی‌نتیجه 
است. بنابراین اهالی شهر اردبیل به اصرار حاکم نظامی (پهلوی: مرزبان) این ایالت مرزی با 
پرداخت مالیات‌های سالانه به مسلمانان موافقت کردند. در مقابل آن‌ها اجازه یافتند آزادی 
فردی» رسوم و آتشکده‌های خود -به خصوص آتشکد؛ تخت سلیمان یا شیز (نزدیک 
گنجک. جنزه) -را که آتش مقدسی به نام اک در ان افرروخته بود» حفظ کنند ۱۵ 
اعراب به دلبل اي,. توافق در آذربایجان باقی نماندند. هنگامی که عمر درگذشت. مردم 
آذر بایجان که تحت مراقبت نظامی مسلمانان نبودند -پرداخت خراج را قطع کردند (همان 
طور که مردم رام‌هرمزد کرده بودند). ولید بن عقبة بن ابی معیط یکی دیگر از فرماندهان 
مسلمان برای برقراری دوبارةٌ شرایط اولیة پیمان اعزام شد. هنگام جابه‌جایی فرماندهی 
زمانی که اشعث بن فیس کندی حاکم و جانشین ولید بن عقبه شد. با وجود حضور سپاهیان 
عرب. بار دیگر در اردبیل؛ گنجک و دیگر شهرهای آذربایجان شورش در گرفت. طبق 
گزارش فوحالبلدان؛ شرحی قدیمی از پیروزی‌هاء که آن را بلاذری طی سده نهم میلادی / 
سوم ه. ق به زبان عربی نوشت. «آشعث می‌بایست از محلی به محل دیگر حرکت کند و 
امالی را از پای در آورد... . او سپس آن نقاط را به مهاجرنشین‌های عرب تبدیل کرد.» وقتی 
که مردان مسلمان متازلی را در داخل و پیرامون نواحی مرتبط با مرکز بنا کردند 
«خانواده‌های آن‌ها در کوفه» بصره و سوریه مشتاق پیوستن به آن‌ها شدند. بنابراین» هر مرد 
هر آنچه می‌توانست تصاحب کرد هر چند بعضی از آنان از اپرانیان زمین خریدند.» استقرار 
مسلمانان و سرازیر شدن دائمی سپاهیان جدید. خشونت زرتشتیان را فرو نشاند و تعرضات 
ایند میان جوامع را اندک ساخت. آذربایجان به علت موقعیت مکانی خود. از آن پس در 
طول دوران اموی (۸۶۶۱ /۴۱ ه. ق وش ۰ هد . ق) تبدیل به پایگاهی برای حملات 
مسلمانان به بیزانسی‌ها و خزرها شد. " 


مرکز 

به دلیل اطلاعات ضد و نقیض وفایم‌نامه‌ها جزئیات پیشروی‌های نظامی مسلمانان در فلات؛ 
به خصوص در ایالت ماه یا جبال اغلب متفاوت است. هنگامی که بر اثر جنگ‌ها شهرها 
1[ 
آمد. بنابر ادعای یک سند زرتشتی «[تازیان] خانه‌های صاحبان خانه‌ها و املاک دهگانان را 


سوزاندند و غارت کردند.»۲" با وجود این بیش‌تر متابع به ویران کردن اشاره‌ای نمی‌کنند؛ 


شید این که متعل ودنیه قی های انشا کراچک شا مات ابواده ات تفت آما کت که فن آن 
سهر خراند: می‌شدانده در واقع ۱۱ 
کا کرگزاا را در خود ای می‌دادنه در حالی که خانواهایی که به خدمات شهری مربوط 
تساو وه خر موز ۳ سپاهیان اسلام معمولا دژها را را هدف حمله 
قرار می‌دادند و مناطق مسکونی مجاور آن را به منظور غارت و سکونت حفظ می‌کردند. 
در بهار با تایستان مر هی و رک ۲ ز 
اپرانیان از سراسر شاهنشاهی برای دفع اعراب در آن‌جا گرد آمده بودند. عمر اول تصمیم 
گرفت با اعزام گروه‌های بزرگ مسلمانان از کوفه سپاه ایران را دفع کند. پیش از نبرد؛ 
نعمان بن مقرن مزنی سردار عرب فرستاده‌ای نزد فرمانده ایرانی -که نام او به احتمال 
وهمن (بهمن) یا مردانشاه بوده است - فرسناد و پيشنهاد کرد که ایرانیان تسلیم شوند و به 
این طریق از خونریزی اجتداب کنند. گفته شده است که سردار ررتشتی پیشنهاد را با این 
کلمات رد کرده است: « تنفر از اپن‌که اجساد شما هوا را آلوده کنده تنها چیزی است که مانع 
من برای فرمان دادن به تیراندازان ماهر خود می‌شود تا همه شما را زبر رگباری از تیرها 
بگیرند» زیرا شما تاپاکید ۱۸ سیس هنگامی که اعراب حمله کردند «دو سپاه با سلاح‌های 
خود به نبردی بزرگ پرداختند و غریوی چنان بلند ب بر آوردند که پیش از آن هرگز شنیده 
نشده بود.» مسلمانان با وجود تلفات سنگین و حتی کشته شدن فرمانده‌شان» سرانجام پیروز 
شدند و این پیروزی صورتی قطعی یافت زیرا «ایرانیان دیگر هرگز سپاهی به آن میزان گرد 
نیاوردند.» از آن پس؛ مسلمانان پایگاهی در نهاوند برقرار کردند که سربازان عرب از آن‌جا به 
ابا زد بش شهار جنوبی و شرقی ایرانشهر هدایت می‌شدند. گفته شده است که شرایط 
خراج مورد توافق میان اعراب و دنار (دینار) مرزبان ساسانی این ناحیه» معیاری برای 
سراسر ناحیه شد. البته احتمال دارد که اين ادعا ناشی از کوشش‌های بعدی تاریخ‌نویسان 
مسلمان در این زمینه باشد تا نوشته‌های مربوط به پیمان‌های جداگانه را به صورت یک 
قاعده درآورند. در بخشی از مغاها ز منک شلف تهاو ند فت.شله اشت که اهر «مالاتب 
زمین و جزیه پرداخت شود. امنیت اموال ی ۳ .. و [اعرات ] 
هیچ کس را نخواهند کشت و برده نخواهند کرد.»!" 
تنیروهای مسممانی از بصره در ۶۳۴ م ه.ق پس از چجند روز جنگ قم 
(ایران‌ویناردکواد یا کم که اعراب آن را به نام قمدان می‌شناختند) را فتح کردند. دهگانان 
خراجی را که سرکردگان مسلمان در عراق وضع کرده بودند فرستادند و به اين ترتیب سلطه 


۳ ۴ ستیز و سازش 


خود را بر بومیان زیر دستشان حفظ کردند. بعضی از سربازان عرب و خانواده‌های آن‌ها در 
قم صاحب خانه شدند و بقیه از قطعه زمین‌های ضیط شده املاک سلطنتی ساسانی 
برخوردار شدند. با گذشت سال‌ها. مسلماتان بیش‌تری به شهرهای نزدیک آن‌جا - مانند 
جمکران -نقل مکان کردند و در پایان سده هفتم میلادی / اواخر سده نخست ه. ق پیروان 
عبدالرحمن بن محمد بن اشعث کندی. حاکم شورشی مسلمان در جستجوی پناهگاهی 
در میان زرتشتیان قم به آن‌جا رسیدند. دو تن از اين پناهندگان برادرانی موسوم به عبدالله 
اشعری و احوص اشعری بودند که پیش از آن. امالی منطقه را در تلاش برای پایداری در 
برایر حکومت دیلمی باری کرده بودند. اگر شرح مندرج در تاریخ قم درست باشد. زرتشتیان 
منطقه تحت هدایت شخصی بلندپایه به نام یزدان پیروز» از این مسلمانان استقبال کردند و 
زمینی را در غرب بخش اصلی شهر برای زندگی و کشاورزی در اختیار آن‌ها گذاشتند. ۲ 
عرب‌ها همچنین به دشنت اصفهان (اسیّدانه. سیَهان) رسیدند. در آن‌جا اپرانیان در چند 
شهر متصل به هم سکونت داشتند و جی (گابه. گی) مرکز اداری ساسانی و بهودیه 
بزرگ‌ترین محل توت 9 حوالی بود. بهودیه چنان که از نام آن پیداست مکانی مت 
یهودی‌نشین بود در صورتی که زرتشتیان و مسیحیان به صورت گروهی در سراسر 
شهرهای دیگر زندگی می‌کردند. بلاذری داستانی در بارهٌ یک فرد تابع (عریی: مولی) 
ثروتمند ایرانی به نام هرمزد نقل می‌کند که به عمر اول چنین توصیه کرد: «اصفهان سر است 
و آذربایجان پهلو. سر را قطع کن. پهلو نیز به همراه آن خواهد افتاد.»" " عمر طبق این سخنء 
واحدهایی را از بصره برای تسلط بر اصفهان اعزام کرد. ولی گزارش‌های مربوط به جنگ در 
آن نواحی پر از تناقض است و به نظر می‌رسد که از رخدادهای مربوط به نهاوند که با آن 
شباهت‌های ظاهری دارد» رونویسی شده است. به‌طور کل مسلمانان به فرماندهی 


عبدالله بن بدیل بن ورقاء به پیشروی در نواحی دوردست پرداختند تا به جی رسیدند و 
آن‌جا را به مدت چند روز مورد حمله قرار دادند. مرزبان اصفهان به همراه دسته‌ای از 
تیراندازان فرار کرد ولی اعراب او را پیدا و مجبور کردند که به شرابط همزیستی رضایت 
دهد. گزارش‌های باقی مانده حاکی از آن است که ایرانیان این معاهده را پس از بیست و 
چهار ساعت نقض کردند و لازم بود که دوباره تحت انقیاد در آیند. عبدالله بن بدیل به همراه 
سپاهیاتش در شهر ماند و در سمت گردآورند؛ مالیات (عربی: عامل) به فعالیت پرداخت تا 
این که عنمان (۸۶۴۳ / ۲۳ ه.ق - ۶۵۶ / ۳۶ ه.ق) سومین خلیفهٌ راشد. شخص دیگری را 


جانشین کی ۳ 


از جدال تا همزیستی 6 ۳۲ 


هنگامی که سپاه عرب از کوفه به ری (راگاء راگس) رسید. با نیروهای ایرانی متشکل از 
سربازانی | ز جبال و دیلم روبارو شد. بار دیگر ثبردی روی داد که در پایان آن اهالی شهر 
خواستار تسلیم طبق شرایط اعراب شدند. اعرات ۷ و ایرانیان پرداخت 
ماليات‌ها را آغاز کردند به این شرط که «مسلمانان کسی را نکشند و اسپر نکنند؛ آتشکده‌ها 
را ویران نکتند و آنان را در امور مالیاتی با مردم نهاوند مساوی ۳ اما تن که 
معمول بسیاری از تسلیم‌ها بود» زرتشتیان بومی پس از عزیمت بخش اصلی نیروهای 
مسلمان دست به شورش زدند. بنابراین؛ لازم بود که اعراب بازگردند و ن شرایط تسلیم را 
دوباره تحمیل کنند. یک منبع شیعی متأخر ذکر کرده است که علی بن ابیطالب [ع ] (متوفی 
۴۰/۱ ه.ق) خردمندانه خلیفه عمر را ترغیب کرد تا برای ممانعت از به هم پیوستن 
اهالی نهاوند. اصفهان و ری بر ضد اعراب» سرباز ان مسلمان را اعزام کند. این گونه قیام‌ها در 
ری تا حدود ۶۵۵ م / ۳۵ ه.ق ادامه بافت. در این زمان» همه مقاومت‌ها به‌طور قطع 
سرکوب شد و یک کارگزار عرب در قلعه‌ای که پیش از آن مورد استفاده مرزبان ساسانی 
بود» مقیم شد. مدتی بعد» سربازان مسلمان زمین‌هایی را برای سکونت تصرف کردند. 
ایرانیان در اين ایالت برای نشان دادن تسلیم کامل خود مکلف شدند «که مسافران را 
راهنمایی کنند» جاده‌ها را حفظ و مرمت کنند. و از یا ور ۱0۳ ن‌ها 
خواستار سرپناه می‌شوند. به مدت یک شبانه روز پذیرایی ۳ 

نخستین حملهٌ اعراب به فارس (پارسه باستان) پایگاه سنتی و مستحکم دین زرتشتی» 
تاخت و تازی از طریق خلیج فارس در ۶۳۵ / ۱۴ ه.ق بود. علاء بن حضرمی حاکم نظامی 
مسلمان بحرین؛ بدون اجازه دست به حمله زد. طبری که به دلیل گزارشی از سیف بن عمر 
دچار اشتباه شده است. تاریخ این رویداد را ۶۳۸ م / ۷ ه.ق کر می‌کند. طبق شرح 
از ماکان ای بای مایا قاری کل ی عیوس از انا ره 
طرف استخر (ستخر) مرکز ایالت. پیشروی کردند ولی متهزم شدند. آنان هنگام بازگشت 
به ساحل متوجه شدند که کشتی‌هایشان را غرق کرده‌اند. خوشبختانه از نظر مسلمانان یا 
چنان که سیف اظهار می‌دارد؛ نیروهای امدادی از عراق و خوزستان درست سر بزنگاه 
رسپدند و خروج و تا بن حمله» تسخیر جدی فارس به 
کیت) اقی کم بات سفن قرع اهاز سا . این حملات از بحرین و به فرماندهی عثمان بن 
ابی‌العاص ثقفی صورت گرفت. پس از / فرماندهی سپاهیان و مهاجران مسلمان به 
عبدالله بن عامر بن کریز حاکم بصره محول شد. اما مقاومت اهالی در آن‌جا سرسختانه بود. 
به‌ طوری که فتح سراسر ایالت ده سا تا ] تعارین ۲9 


۴ ## ستیز و سازش 


شهر کوچک توح در ۸۶۴۰ / ۱۹ ه.ق سقوط کرد و با ساکن شدن قبایل عرب از قییل 
عبدالقیس در آن‌جاه به صورت شهری مهاأجرنشین در آىد مت یر ۳ ناحیه پیرامون کازرون 
(کاززن) مالیات‌ها ‏ ی ان فا یت نمی مق تا اکراه به سکونت 
تسلمانان در آن رضامت داوتان: مرکز مذهبی مهم دارابگرد نیز به تصرف اعراب در آمد. 
یک دانشمند الهیات با آموزگار -روحانی زرتشتی (پهلوی: دس و0 اصطلاحی که 0 
دو صورت چریَذ و متکلم ترجمه شده است) که حاکم ساسانی ناحیه بود برای رسیدن به 
توافق در مورد تساوی زرتشتیان دارابگرد با اهالی نقاط دیگر از لحاظ شرایط مالیات و 
آزادی فردی, با اعراب به مذاکره پرداخت. اقتدار روحانیان محلی از این جنبه عجیب 
نیست, زیرا آن‌ها کارگزاران رسمی ساسانی در سطح منطة 
پیروی از سرمشقی متداول در سراسر ایرانشهر» هرگاه واحدهای عبدالله بن عامر اين نقاط 
را ترک می‌کردند» شورش‌هایی در | پن تقاط روی می‌داد و لازم بود نیروهای مسلمان باز 
گردند. شهرها را دوباره تصرف و معاهدات ت تسلیم را بار دیگر برقرار کنند. با وجود این 
شورش‌های زرتشتیان تا چند سال ادامه پافت؛ واکنش‌های مسلمانان خشونت آمیز شد و 
سرانجام اهالی بومی مجبور شدند به حضور حاکمان جدید تن در دهند. ۲۴ 
محلی که اکنون قصر ابونصر نامیده می‌شود. طبق مهرهای گلی یافت شده در خرابه‌های 
آن‌جا که دربردارند؛ نام اين مکان است. زمانی شهر ساسانی شیراز بوده است. این محل را 
اعراب در حدود سال ۰۶۴۴ / ۲۴ ه. ق تسخیر کردند اما ترقی آن‌جا به عنوان یکی از مراکز 
دین زرتشتی تا چندین سال بعد ادامه یافت. نبود سکه‌های اصلاح شده اموی در میان 
بقایای یافت شده در کاوش‌های باستان‌شناختی در آن‌جاء نشان می‌دهد که مسلمانان 
کارگزاران خود را در آن‌جا مستقر نکردند. تعداد محدود سایر سکه‌های یافت شده در قصر 
ابونصر -سکه‌های نقره عرب -ساسانی» سکه‌های مسین و مفرغی همراه با نمونه‌های به 


ِ» 


جریان انداخته شده از سوی فرمانروایان عباسی - نشان می‌دهد که این سکه‌ها بیش‌تر از 
طربق بازرگانی پا از طرق دیگر -مانند ذخیره کردن -به نو انیت ها نه علت 
سکونت مسلمانان در آن‌جا. سپس در اوایل سدهٌ هشتم میلادی / اواخر سده نخست ه. ق 
یک کارگزار عرب به نام محمد بن یوسف ثقفی پادگانی اسلامی را تقریباً در ده کیلومتری 
شمال غرب آن‌جا تأسیس کرد. مردم به تدریج به آن‌جا نقل مکان کردند و محل جدید رشد 
کرد تا تبدیل به شهر کنونی شیراز شد. این روبدادهای پیایی با یکی از دو سرمشق اصلی 
استقرار اعراب مسلمان اولیه در ایران تطبیق می‌کند که عبارت بود از تأسیس پایگاهی جدید 


بودند. با وجود معاهدات و به 


که پیروان محمد نبی اص ی ] بثواتند در آن‌جا در امییت ولی جدا از زرتشتیان بومی. زندگی 


بنا به | اطلاع منازعات در استخر به مراتب شدت ییش‌تری داشته است. این شهر را 
و 71۳0 وا وی وی از او وت 
خانواده‌های بزرگان را قتل عام کرد» و «شهر را ویران یسیو مه یرای بت 


این؛ زرتشتیانی که برای جان به در بردن از حمله شدید مسلمانان از استخر گریخته بودند؛ 
در زمان خلافت علی بن ابیطالب [ع ] (۶۵۶ م / ۶ ه. ق ۴۰/۸۶۶۱ ه. ق) بازگشتند تا قیام 
دیگری به راه بیندازند. گزارش‌های متعددی در بارهُ صیغه کردن زنان و به بردگی کشیدن 
کودکان زرتشتی طی ستیز طولانی برای سلطه سیاسی در آن‌جا وجود دارد. مردانی که در 
تبرد استخر اسپر شدند مجبور بودند چندین سال در کارهای مختلف به اعراب خدمت 
کنند. در یک سند زرتشتی اظهار تأسف شده است که طی این دورابُ «[زرتشتیان] در برابر 
کار سخت خود مزد اندکی دریافت می‌کنند [می‌کردند ].» در جریان این رویدادهای سخت. 
فرماندهان مسلمان سکه‌هایی را که نام ضرابخانه‌ای شهری دارد برای پرداخت به سپاهیان 
خود ضرب کردند." استخ خاستگاه خاندان سلطنتی ساسانی» نموته‌ای از اوج ضدیت با 
سلطهٌ اسلام بود. با وجود این به‌طوری که از گزارش‌های مربوط به دارابگرد و نقاط دیگر 
در فارس بر می‌آید رویدادهای استخر به هیچ وجه منحصر به فرد نبود. کشاورزان در 
روستاهای پرجمعیت و کوچ‌نشینان در کوه‌ها بارها در برابر حملات مسلماتان به 
سرزمین‌هایشان مقاومت کردند. عجیب نیست که نحوه رابطه اجتماعی دوجانبه میان 
زرتشتیان و مسلمانان در فلات مرکزی تا حد زیادی متأثر از این دشمنی سرسختانه بوده 
است. 

اعراب» ایالت کرمان - واقع در امتداد خط ساحلی جنوبی -را در اواسط سده هفتم 
میلادی / اواسط سده نخست ه. ق مورد حمله فرار دادند. مرزبان زرتشتی کرمان در ابندای 
چگ کشته شد و سربازانش تار و مار شدند. سکونت در این ابالت صورتی متفرق داشت و 
شهرها فاصله زیادی با هم داشتند. به‌طوری که ممکن است سپاهیان اسلام در ؛ یازع از 
نقاط با مقاومتی اندک مواجه شده باشند. سیرجان (شیرگان يا کرمانشهر) چند روز محاصره 
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شد زیرا اهالی این شهر پیش از ز تسلیم» در داخل شهر سنگ بندی کرده بو دند. مردم جیرفت 
1 ق 0 ۹ ۰ " 4 مه ۰ ۰ وس ثپِ« 

( نوی )۱ 3 اردشیر) نیز دست به دفاع کوتاه‌مدت و ناموفقی زدند. اهالی 
بم معاهده‌ای با اعراب منعقد و سپس آن را نقض کردند؛ بنا بر این باید وادار به تسلیم 
پیشروی بیش‌تر اعراب به طرف شرق را آسان کرد" " چنان که نیازهای سوق‌الجیشی 


شمال 
هنگامی که اعراب برای نخستین بار به ایالات دیلم (دلم بعدها گیلان)» طبرستان 
(مازندران) و گرگان (هیرکانیا! "*» جرجان) وارد شدند این نواحی دژهای دین زرتشتی به 
شمار می‌رفتند. با وجود این زرتشتیان در این مناطق خزری (ناحیه‌ای در مجموع موسوم به 
پدشخوارگر) هميشه از آیین رسمی - چنان که از سوی روحانیان ساسانی توصیف می‌شد - 
پیروی نمی‌کردند. در اوایل سدهُ سوم میلادی موبدان موبد توسر !۲ یا تدسر(") کوششی نه 
چندان موفق به کار بسته بود تا رسوم نوساختهُ آن‌ها را ريشه کن کند. " " منازعات متوالی این 
زرتشتیان با روحانیان و کارگزاران ساسانی. توان آن‌ها را برای پایداری در برابر بیگانگان 
تقوبت کرده بود. آنان با احکام حکومت مرکزی موافقت می‌کردند و بعد آن‌ها را نادیده 
می‌گرفتند» و این روبةٌ سودمندی بود که آن را بر ضد اعراب نیز به کار بردند. 

حدود ۶۴۳ / ۲۳ ه.ق فرمانده مسلمان سویدبن مقرن مزتی سپاهی برای برقراری 
شرایط صلح به طبرستان برد. حاکمی آملی که رهبر با اسپهبّد (پهلوی: هد) آن ایالت بود 
([با پرداخت ] خراجی معیّن صلح کرد به شرطی که [مسلمانان] حمله نکنند.» تیروی عرب 
دیگری به فرماندهی سعیدبن عاص به طرف شرق رهسپار شد و به دهکده‌های واقع در 
امتداد دشت‌های حاصلخیز گرگان حمله کرد تا این‌که حاکمی ساسانی به نام روزبان پذیرفت 
در مقابل آزادی فردی و مذهبی خراج بپردازد. در این ضمن. مردم طبرستان توافق خود با 
مسلمانان را مورد بی‌اعتنایی قرار دادند» درست همان طور که طی چندین دهه تحت 
حکومت ساسانی چنین کرده بودند. بنا بر اين؛ سعید بن عاص احساس کرد که چاره‌ای 


۲ .3 8 .2 ولاهاط ۸ .1 
1 1 .4 


از جدال تا همزیستی #۶ ۳۷ 


ندارد مگر این‌که سیاهیان خود را دوباره به طبرستان ببرد و بار دیگر اهالی را مجبور به 
پرداخت بدهی‌هایشان کند. در نتیجه شورش گسترده‌ای بر ضد حاکمیت مسمانان 
درگرفت. ایرانیان گفتگو در مورد صلح را رد کردند و با موفقیتی قابل ملاحظه با اعراب 
جنگیدند. این یایداری سردار مسلمان را خشمگین کرد و هنگامی که سرانجام اردوهای 
شورشی مقهور شدندء طبق گفته‌ای اغراق آمیز «همهٌ آنان را تا آخرین نفر به قتل رساند.» ۲۱ 
این پیروزی‌ها غنایم هنگفتی نصیب اعراب کرد؛ اما پیروزی در جنگ منجر به سلطه 
مسلمانان بر سواحل کوهستانی نشد. هرگاه تیروهای مسلمان طبرستان را ترک می‌کردند 
اهالی آن‌جا دست به شورش می‌زدند. «از بیم اهالی بومی هیچ کس نمی‌توانست از آن ناحیه 
در طول جاده‌ای که به خراسان می‌رفت. سفر کند. آن‌هاگاه [مالیات ده یک] را 
می‌پرداختند... در مواقع دیگر از اتجام اپن کار خودداری می‌کردند.» 17 

حتی گرگان هم هميشه آرام نبود. از این‌رو در حدود سال مش ه.ق یزید بن 
فهلی ش دار کیک ظرفت و شیهن ای آن ایالت را محاصره کرد که آن هم گرگان (نزدیکی 
گنبد کاوس کنونی) نامیده می‌شد و با رودخانه‌ای از مناطق مجاور که بعدها دهستان و 
بکرآباد نامیده شدند - جدا می‌شد. پس از شش ماه سربازان کوفی و بصری بزید موفق 
شدند که دوباره «بر اهالی پیمان صلحی را با همان شرایطی که قبلا با آن روبرو شده بودند» 
تحمیل کنند. آن‌ها همچنین شهر استرآباد (کاتیپا)۱؟ واقع در هشتاد کیلومتری جنوب غرب 
و در تزدیکی مرز ایالت را تحت انقیاد در آوردند. پزید» حاکم مسلمانی از قبیله عرب ازد را 
به حکومت گرگان گماشت و بار دیگر به فصد مقهور ساختن طبرستان رهسیار شد. هنگامی 
که یزید به آمل و ساری حمله کرد اسپهبدی زرتشتی به نام فرّخان تقاضای صلح کرد ولی 
یزید به این امید که سراسر ایالت طبرستان را ضمیمه قلمرو اسلام کند» پیشنهاد فوخان را رد 
کرد. فّخان در رویارویی با حملهٌ شدید مسلمانان از مرزبان دیلم که در شهر رشت اقامت 
داشت. درخواست کمک کرد. اسپهبد همچنین زرتشتیان گرگان را تحریک به شورش کرد که 
اپن امر بار دیگر منجر به قطع رابطهٌ آن مردم با اربابان عربشان شد. «[آن‌ها ] به شبیخون به 
سیر آن تخماعت مسلمان کهابه گرگان نو دند آمد‌تذو هن شمار از آن‌ها را که توانستتنده کشتید.ه 
شرحی در باره این فیام در گرگان بیان می‌کند که بعضی از سربازان عرب توانستند در دژی 
کوهستانی مخفی شوند تا این‌که یزید بن مهلب آن‌ها را نجات داد. شرح دیگری که پیش‌تر 
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مورد مجادله است. بیان می‌کند که همه لها تال بت کته سل ین : ۳ رویدادها در 
گرکان تفن راو رادار به تأمل دوباره در مورد پيشنهاد صلح فرّخان کرد. پس ز آن» نیروهای 
مسلمان باید به گرگان باز می‌گشتند. با امالی شهر مرکزی وه مود آن‌که 
بتوانتد بزرگان ایرانی ایالت و پیروان آن‌ها را دستگیر کنند» باید دژهای دوردست را با حمله 
تقی ار کی کر نع یات ارائه شده در تاریخ طبرسنان صحیح باشد. دشمتی میان 
۲۳ زاتزاتی ]را 
به‌دار آویزند و زنان و کودکان آن‌ها را تشر کن9 ۲۳ 

اما شدت عملی که پزید بن مهلب به خرج ۱ 
دوران خلافت آخرین خلیفة اموی (مروان دوم ۸۷۴۴ /۱۳۷ ه.ق - ۸۷۵۰ ۱۳۲ ه. ق)» 
سربازان و ساکنان مسلمان بار دیگر از مرکز ناحیه خزری بیرون رانده شدند. دیلمیان تا 
سده نهم میلادی / سوم ه. ق می‌توانستند در امتداد ساحل غربی تعرضات مکرر مسلمانان 
به سنگرهای خود را دفع کنند. بزرگان زرتشتی فقط که‌گاه به خلفای عباسی مالیات 
می‌پرداختند و در عین حال علویان «مرتد» را در مقابل فرمانروایان سنی پاری می‌کر دند. تا 
چندین دهه توافق میان فاتحان عرب و اتباع ایرانی ال تا نو رنت یویر قبت وت ی‌کوامتن اسلامی 
در حفظ سلطه بر این سه ایالت دچار زحمت بود. 


شرق 

و ی بو حارثی در ۶۶۵۱ /۳۱ ه.ق به سیستان (سگستان 
سجستان) حمله برد. در ابتدا خونریزی اندک بود؛ معاهداتی بسته و طبق آن‌ها مقرر شد که 
اهالی بومی در ازای امنیتشان به مهاجمان خراج بپردازند. یکی از اين معاهدات با زرتشتیان 
ساکن شهر کرکوی» محل یکی از آتشکده‌های مهم. منعقد شد. سپس سپاهیان ربیع بن زیاد؛ 
زرزنگ (زرنگ» زرنج) یعنی مرکز ناحیه را که در امتداد رود هلمند واقع بود؛ محاصره کردند. 
در تاریخ سیستان آمده است که آترویز (اپرویز) رستم -مرزبان ابالت -برای پذیرش شرابط 
تسم بره رییع رفت. این مذاکره نظر اجمالی و جالب توجهی به تأثیر دین بر روابط دوجانبه 
است. گفته شده است که ابرویز و افرادش صحنه خوفناکی را مشاهده کردند که در آن 
فرمانده عرب روی سکوی بلندی نشسته بود که از اجساد تشکیل شده بود. زرتشتی‌ها از 
نزدیی شدن به آن سکو خودداری کردند. زیرا اعتقاد داشتند که به دلیل وجود اجساد در آن 
از لحاظ آیینی ناپاک است. بتابراین از دور به مذاکره پرداختند: «[ابرویز] از دور او [ربیع ] را 
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درود داد و گفت ما بر این صدر تو نيايیم که نه پاکیزه صدری است.» " " نقل این ماجرا - چه 
واقعی» چه ساختگی که درست مانند ماجرای نهاوند است. در وقایع‌نامه‌ای محلی؛ 
غیرعادی نیست. الگوهای رفتاری - چه زرتشتی؛ چه اسلامی - شاخص‌های دائمی 
پیوندهای گروهی و دینی بودند. به خصوص قوانین مربوط به پاکی و ناپاکی که از عوامل 
تیظیم‌کنندُ رفتار اجتماعی بود در ابتدا موجب جدایی زرتشتیان از مسلمانان شد. این امر 
در اوایل دوران استیلای اسلام منجر به تداوم سنن محلی عصر ساسانی در زرنگ و نقاط 
دیگر شیر ۲۵ 

تسلیم سریع به سپاهیان تازه وارد اسلام به این معنی نبود که زرتشتیان شرقی همه امید 
خود را به بیرون راندن مهاجمان از دست دادند» بلکه اهالی تست (پارا بسته. ۱ قلعه 
نست) شهری در شرق زرنگ در امتداد رود هلمند» پيشنهاد ربیع بن زیاد حارثی را در مورد 
امان در مقابل پرداخت خراج پا گروپدن به اسلام رد کردند» ولی مبارژه آن‌ها بی تنیجه بود» 
رباص زیادع از آنان کته و شه اسین قدتالرق اسراب فوار یمه بر ههد تلف ال 
۵ /۳۵ ه. ق شهرنشینان سراسر سیستان که به علت پایداری اهالی بست تشجیع شده 
بودند» بر ضد حکومت اسلامی قیام و حتی حاکم نگ را زندانی کردند. 
عبدالرحمن بن سمره. فرمانده دیگر عرب. یک سال بعد مجبور شد با سرکوب این مقاومت 
بار دیگر استیلای اعراب را بر این ایالت برقرار کند. از آن پس؛ تیرگی روابط میان دو جامعه 
فروکش کرد. اما یک استثنا وجود داشت؛ بست به کانون مبارزه با حاکمیت تبدیل شد و به 
مبارزه ادامه داد و بزرگان زرتشتی آن از زابلستان (ناحیه‌ای بیرامون غزنه) کمک خواستند. 
ولی حتی اپن پایداری نیز طی سده هشتم میلادی / دوم ه.ق فروکش کرد و سربازان اسلام 
بار دیگر به تعداد زیاد در ُست مستقر شدند. ۲۴ 

حملات اعراب به ایالت شرفی خراسان پا اپرشهر (عربی: ابرّشهر) در حدود سال ۶۵۱ 
م ۳۱ ه.ق به فرماندهی عبدالله بن عامر آغاز شد. قوای عبدالله بن عامر: یک سال بعده 
چنین موسوم به ابرشهر طبق نام ایالت). شهر اصلی ساسانی در 
این ناحیه را تحت انقیاد در اوردند و اآن‌جا پس از محاصره‌ای سخت که هفت ماه به درازا 
کشید. سفوط کرد. مسلمانان سرانجام هنگامی که یکی از بزرگان در حوالی نیشابور در مورد 
پیمان صلح به مذاکره پرداخت و دروازه‌ها را به روی آن‌ها گشود. وارد آن شهر شدند. کمی 


تیشابور (شایور جدیده 
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پس از آن» مرزبان ایالت - از طرف همه اهالی -با پیمانی مشابه موافقت کرد. سپس 
عبدالله ین عامر پادگانی از سربازان مسلمان در محله همبارده یا شاهنبار ایجاد کرد .۲۷ 
عبدالله طی چند سال بعد به فتح بقیة خراسان ادامه داد هر چند نمی‌توان زمان دقیق 
وقابع را تعیین کرد. شهرهای واحه‌ای مرو (که یزدگرد سوم در ۶۶۵۱ / ۳۱ ه.ق در آن‌جا به 
دتیتیی آسیابانی کشته شد) و هرات پس از زد و خوردهای مختصری با بستن پیمان‌هایی در 


توس اهالی آن‌ها به دست مسلمانان افتاد. با وجود این در بعضی موارد توافق‌ها 
تنها حافظ | منیت اهالی مذکر بود و زنان همچنان به عنوان صیغه به مسلمانان واگذار 
می‌شدند. فتانن در بسیاری از شهرهای خراسان برای تسهیل سکونت مسلمانان «[باید ] 
گندم و جو فراهم می‌شد؛. .. باید فضای مسکونی کافی [همراه | با غلامان» حیوانات مزرعه و 
کالاهای دیگر به آن‌ها تخصیص داده می‌شد.»" در آن‌جا مانند نقاط دیگر مردم تحت 
انقیاده مکلف بودند در انجام مقاصد مهاجران ساکن به آن‌ها کمک کنند. اعراب روستاها و 
زمین‌های بدون مالک پیرامون شهرها در شرقی ا؛ پران را نیز به صورت مهاجرنشین درآوردند. 
هر چند عدهٌ فرادستان سیاسی جدید کم بود و فاصله زیادی با هم داشتند و شمار زیردستان 
بومی بسیار بیش‌تر از آن‌ها بود. به علاوه ساکنان مسلمان؛ حتی هنگامی که در کتار اهالی 
بومی زندگی می‌کردند. اغلب به‌طور مستقیم با آن‌ها تماس نداشتند. بنابراین در بسیاری از 

مواقع» چنان که در سراسر ر ابالات غربی مرسوم شده بود؛ کارگزاران عرب در ابتدا حتی 
تزرگان اتراتی را مزاع او بان فا لاه کار گرهتت: 

در محل مروالرود در امتداد مرز میان فلات و ماوراء ءالنهر. هنگامی که ا پرانیان و ترکان 
برای مقابله با مزاحمان مسلمان متحد شدند» نیروهای تحت فرمان احنف بن قیس تمیمی با 
مقاومت شدیدی رویرو شدند. در ۰۶۵۳ / ۳۳ ه. ق پس از جنگ‌های متعدد اهالی بومی 
درخواست امان کردند. شرحی در باره این مبارزه چنین بیان می‌کند: «اهالی شهر پیش آمدند 
و به جنگ پرداختند. سرانجام آن‌ها از مسلمانان شکست خوردند و به استحکامات خود 
عقب رانده شدند. بلافاصله پس از آن اهالی چنین درخواست کردند که مهلتی به ما بدهید 
تا چاره‌های خود را بررسی کنیم. ... صبح روز بعد» یک ایرانی با یک سند از شهر بیرون 
آمد... تا شرایطی برای صلح مقرر کند.» شرایط صلح که مورد قبول هر دو گروه قرار گرفت؛ 
عبارت بود از پرداخت خراج به صورت جزیه و مالیات زمین» دادن زمین برای سکونت 
مسلمانان و پیمان ایرانیان مبنی بر این‌که اگر از آن‌ها خواسته شود ملزومات و سرباز فراهم 
کنند. ایرانیان با وجود پیمانی که با فاتحان بستند» هنوز به بیرون راندن مسلمانان امیدوار 


افرادش توانستند در برابر حملهٌ سخت ایرانیان مقاومت و حتی بزرگانی را که طراح این 
ته ‏ رهتل دست کم منز مسلمانان | از آن پس؛ شرایط تسلیم. را بی‌رحمانه بر تمام 
زرتشتیان مروالرود تحمیل کردند. مانند دهگانان موبدان و هیر بدان فلات» در ماأورا ءالنهر 
آزادگر یا بزرگان به نیابت از سوی بازرگانان کارگران و غلامان اقدام کردند و به وسیله 
زیر دستان حل بل فیام‌هایی را بر ضد فاتحان مسلمان طراحی کردند و ده راه انداختند ۲۹ 
۳۳۳ او ی الب بلخ ‏ ۱۳| 
اعراب در آمد؛ تا حد زیادی شهری ایرانی محسوب می‌شد که طوایف کوچک ترک در بیان 
جمعیت آن‌جاگروه ممتازی از حکومتگران و از این‌رو یک اقلیت اجتماعی را تشکیل 
می‌دادند. سپاهیان عرب طی حمله‌ای شهر را به تصرف درآوردند و اهالی را وادا 
پذیرش شرایط تسلیم کردند. چون بیش‌تر ساختمان‌ها در جنگ به شدت آسیب دیده بود. 
ساکنان آن‌ها باید به منازلی موقت در خارج از ویرانه‌ها نقل مکان می‌کردند. مسلمانان نیز 
چاره‌ای جز برقرار کردن اردوگاهی دور از صحنهٌ ویرانه‌ها نداشتند. آذ‌ها این اردوگاه را 
حد‌و ۵ چهارده کیلومتر دورتر در محلی به نام تُروقان بر پا کردند. حاکمیت اعراب بر بلخ با 
وجود آن پادگان در نزدیکی شهر تا سدهٌ هشتم میلادی / دوم ه. ق دائمی نبود. تا آن زمان. 
اخذ خراج از این شهر گاه به گاه صورت می‌گرفت. "" در حقیقت سراسر ایالت خراسان از 
لحاظ سیاسی و آمار جمعیتی تحت سلطه کامل و مطمئن ۱ عرات نبود. هر چند سربازان 
فبتتتتهان و خانواده‌های آن‌ها سکونت در شهرهای اصلی تحت معاهده ر آغاز ؟ گر ده بو دند.» 
ولی آرزوی ایرانیان برای بازیس‌گیری حاکمیت خود از وم نوی 
ه.ق ۶۸۰۱ م ۶۰ ه.ق) و خلفای بعدی جوا ای ریم ونیا تن 
قتيبة بن مسلم خراج می‌دادند پس از مرگ این سردار عرب «فیام کردند و سپاهیان اسلام ر 
درگیر نبردی گسترده ساختند.» روی هم رفته حکام عریی که بر نواحی شرقی گمارده 
می‌شدند. قادر به «انجام کار چندانی در مورد شورشیان نبودند اگر چه از افرادی که بر یج 
می‌دادند معاهدات را رعایت کنند. مالیات‌هایی جمع آوری می‌کردند.»۱" 

این فقدان تنظارت محلی؛ وضعیت کلی ۴ تغییر نداد. مسلمانان حوزه ای کت 2۵ 
را تشکیل داده بودند. در زمانی که قلمرو شاهنشاهی ساسانی از رودهای دوگانه عراق تا 


۲ *#* ستبز و سازش 


تصو بر ۲. سکه نقره نوع عرب -ساسانی, زمان خسرو دوم ضرب شده در بیشاپور» حدود سال 
۶ | ۳۶ ه. ق (با مساعدت انجمن سکه‌شناسی آمریکاه نیویورک) 


سرحد خراسان به تصرف در آمده بود» فرمانروایان عرب و حکام آذ‌ها توانستند 
پیروزمندانه سکه‌هایی با عناوین اسلامی ضرب کنند. سلطة اسلام با نوشتن (به نام خدا) 
(عربی: بسم الله که بیش از خط عربی به خط پهلوی نوشته می‌شد که حرف‌نوبسی آن 85 
7سا]4است) بر حاشیه سکه‌های سبک ساسانی نشان داده می‌شد. این کلمات که بر روی 
سکه‌های نقره (مفرد پهلوی: درم مفرد عربی: درهم) دارای تصاویر شاهان ایرانی و 
آتشگاه‌های زرتشتی نقش می‌شد. به وضوح نشان‌دهنده احساس پیروزی مسلمانان بر مردم 
اپران و دین آن‌ها بود (تصویر ۲ نوشته‌ای را بر روی یک درهم زمان خسرو پرویز نشان 
می‌دهد که در بیشاپور ضرب شده است). نویسندگان مسلمان نیز با اشارهٌ مستقیم به تسخیر 
ایران زرتشتی و با استفاده از عباراتی از قرآن مانند «باشد که او [خداوند] آن [اسلام] را بر 
همه ادیان [دیگر] پیروز گرداند: هرچند مشرکان را خوش نیاید»» ۲" این احساسات را بیان 
می‌کوردند. 

تجاوز اعراب به غرب آسیای میانه بين سال‌های ۶۵۲ / ۳۲ ه.ق و ۶۶۷۳ / ۵۴ ه. ق 
حملاتی به قصد غارت بود که از لحاظ گسترش اسلام نتایج چندان پایداری نداشت. بزرگان 
و زمیندارانی که از میان جمعیت بومی ایرانی مردانی را به مبارزه آورده بودند پایداری در 
برابر حملات اعراب را رهبری می‌کردند. "" سپس در سال ۰۶۷۴ / ۵۵ ه.ق مسلمانان به 
فرماندهی عبیدالله بن زباد (حاکم عرب خراسان) به قصد تسخیر ماوراءالنهر حرکت کردند. 
بخارا واقع در دره‌ای کتار رود زرافشان» شهر نیمه‌مستقلی بود که حدود پنجاه درصد از 
جمعیت آن زرتشتی بودند. بیکند (پیکند). شهر بازرگانان ایرائیب کوشاتی که در جادة 


از جدال تا همزیستی لد ۴۳۳ 


ابربشم رفت و آمد می‌کردند. در نزدیکی بخارا قرار داشت. عبیدالله بن زباد پیکند را غارت 
کرد خانه‌های کسانی را که در برابر سلطه اسلام مقاومت کر ده بودند با خاک یکسان کرد و 
مردان و زنان ایرانی را به بردگی کشید. پس از آن اعراب تا سال ۸۶۷۶ / ۵۷ ه. ق گاه به گاه به 
بخارا حمله می‌کردند و چنان که یک منبع محلی ادعا می‌کند در این زمان ملکه سغدی پا 
خاتون آن‌جا با پرداخت خراج به مسلماتان موافقت کرد. بعضی منابع عربی شرحی با 
خبالپردازی کم‌تر ارائه می‌دهند؛ به این ۳ خاتون نایب‌الساطنه پسر خردسال خود 
بود و از این جهت قدرت را در دست داشت. ۰ ها اه خی حاکم دیگر 

خراسان. به شهرهای سمرقند (سمرکند قدیم یا افراسیاب) و ترمز (ترمذ) در فاصله‌ای 
دورتر در سمت شرق حمله برد اما اعراب نتوانستند هیچ یک از ۱ بن نقاط را نگه دارند 
چون سغدیان که بسیاری از آنان زرتشتی بودند -به کمک طوایف ترک مهاجمان را دفع 
۳ 

قتیبه بن مسلم که مقدر شده بود فاتح ماوراه‌الیهر باشت در آغاز سده هتم میلادی / 
اواخر سده نخست ه.ق نیروهای اسلام را به آن ناحیه برد. بار دیگر نویسندگان متابع 
موجود شرح تاربخی پر آب و تابی به منظور بزرگنمایی این سردار عرب ارائه دادند. آن‌ها 
قطع نظر از بزرگنمایی» ذکر کردند که سیاه | او در سال ۷۰۶ ه. ق بیکند را غارت کرد و 
زنان و کودکان ایرانی را در اسارت نگه داشت تا این‌که مردانشان با پرداخت فدیه آن‌ها را باز 


پس گرفتند. قتیبه یکی از پسرانش را به حکومت شهر گمارد و نیروهایش را به طرف نواحی 
دورتر در واحه حرکت داد. اما به محض این‌که سپاه قتیبه روانه شد. اهالی بیکند «توافق 
صورت گرفته با مسلمانان را ملغی کردند. گوش‌ها و بینی حاکم و افرادش را بریدند و آذ‌ها 
را کشتند.» بنابراین قتیبه مجبور شد بازگردد و دوباره به مدت یک ماه با اهالی بجنگد تا 
آن که رهبران قیام کشته شوند. سپس افراد قتیبه بیکند را غارت کردند و طاقه‌های 
پارچه‌های ابریشمی و ظروف ساخته شده از فلزات گرانبها را ربودند. اما اهالی بومی؛ طبق 
سرمشقی که از وقایع ماوراءالنهر داشتند» هنگامی که افراد قتیبه دیگر در حالت حمله 
ی وت ار ما ات وادار به عقب‌نشینی به ۹ 
جیحون کردند.*" 

در سال ۷ / ۸٩‏ ه. ق» قتيبة بن مسلم به فصد تصرف شهر بخارا به شرفی‌تربن 
قسمت دنیای ایرانی بازگشت. او با مقاومتی سخت‌تر از قبل مواجه شد و پس از دو سال 


گم قا کت ثر اشتشت شهو را کر کت سس ان سر داش ور کر شیا ساهان ور درا 


در کنار زرتشتیان؛ بوداییان و مسیحیان نسطوری مستقر کند آما کسانی که امکانش را داشتندء 
ترجیح دادند شهر را ترک کنند و در خانه‌های پیلاقی خود در حومه شهر اقامت کنند تا با 
سربازان مسلمانی همزیستی و همکاری کنند که مدتی چنان طولانی با آن‌ها جنگیده بودند. 
فاتحان که با جدایی از نخبگان بومی به امنیت می‌رسیدند. از این نقل مکان استقبال کردند. 
نو نت ساکنان غیرمسلمان واحه فرمان داد از نصف املاک خود -شامل 
خانهها و مزارع صرف‌نظر کنند تا مسلمانان بتوانند برای هميشه در ماوراءالنهر بمانند. 
کساأتی که مجور به واگذاری خانه‌های خود شدند» خانه‌های جدیدی دور از مساکن 


مستهانان بتا کردند: وت ریم ازبت آقه تا ی که قبلاً در آن‌جا مرسوم بود 
بت هر فتت از بخارا را به یکی از گروه‌های دبنی اختصاص داد. بی محله مسکونی در 


سمت چپ دروازه‌های شهر به زرتشتیان رسبد و در نتیجه آل‌جا «محله آنش پرسهان) ۲۶۹۱۱ 


قتیبه بن مسلم قوای مسلمان خود را به طرف شهر سمرقند که بزرگان آن تقاضای صلح 
کرده بودند» حرکت داد. اما بیش‌تر سغدیان سمرقند حاضر به قبول حضور مسلمانان نبودند 
و رهبران خود را به دلیل پذیرفتن شکست خلع کردند. در نتیجه؛ قتیبه مجبور شد درگیر 
جنگ‌های متعددی با اهالی شود. در حالی که جنگ جریان داشت. رهبر جدید سغد نامه‌ای 
به حکمران تاشکند (شاش) نوشت و درخواست کمک کرد... . او با عده زیادی سرباز به 
نجات او شتافت. مسلمانان با آن‌ها رویاروی شدند و جنگ سختی در گرفت. سرانجام قتیبه 
با حمله‌ای غافلگیرانه دشمن . را تار و مار کرد. 


ای و ی و تیب و یا ارو 


۱ ۳۳۳ / ۸ ی ان ون آتشکده‌ها 
را ضبط کردند. به این ترتیب» سمرقند به صورت مرکزی اسلامی درآمد و زرتشتیان 
خانه‌ها و مسسات جدیدی در نزدیکی آن بنا کردند. با وجود این جدال متوقف تشد و در 
تنیجه زرتشتیان بسیاری برای استفاده به عنوان برده و صیغه به دست مسلمانان اسیر 


۳ 


زر 


پس از سقو ط 

تا این‌جا بحث ما بر وقایعی متمرکز بود که با تسخیر ایرانشهر و ماوراءالنهر بی‌واسطه مربوط 
بوده است. وقایعی که در طول ته دهه حملات نظامی سخت اتفاق افتاد. در پایان این دوران 
هیفاق سس ماس ام اس کر هت هی کرد فر نی تا 
ارتباطات متقابلی -بعضی دوستانه و بعضی خصمانه -میان مسلمانان که طبَهٌ حاکم را 
تشکیل می‌دادند و زرتشتیان که اکثریت جمعیت تحت استیلا بودند» آغاز شد. ماهیت این 
تماس اجتماعی دوجانبه طی دوران فتوحات بستگی به روابطی داشت که برقرار می‌شد؛ 
قطع می‌شد و گاه به گاه دوباره برقرار می‌شد. 


هماهنگی نسبی 
در ابتداء بیش‌تر مسلمانان عراق عبارت بودند از جنگجویان و تابعان آن‌ها -اعراب و عده 
کمی از موالی ایرانی -که گروه‌های کوچکی را تشکیل می‌دادند. این جوامع در نواحی رو به 
زوال مانند تیسفون (مدائن)» جلولا و در نقاط رو به رشد مثل بصره و کوفه تشکیل شد. دو 
عامل سبب شد که زرتشتیان ساکن در شهرهای واقع در کرانه رودهای فرات و دجله فرصت 
با قدرت چندانی برای شورش نداشته باشند. یک عامل؛ حضور نظامی و سیاسی همیشگی 
اعراب بود. عامل دیگ سکونت تش بوخ مسلمانان در سراسر عراق بود. بصره نمونه 
منأسبی است؛ اعضای فبیله عبدالقیس به‌سرعت در آن‌جا مستقر شدند و چند سال بعد 
قبایل بکر و تمیم نیز به تعداد زیاد در این شهرستان اسکان یافتند و هنگامی که اعضای قبیله 
نکر یه شرق قل مان کرفده فیله آزد جایگرین آن‌ها در آن شهر :۱۳ 

سران مسلمان» همکاری جمعیت‌های شهرنشین زیردست را با ادامه شیوه ساسانی 
زرتشتیان دیگر را تأیید کردند. همکاری روحانیان زرتشتی با حکومت‌های اموی و عباسی 
(۶۷۵۰ ۷۲ ه. ق -حدود ۸۹۴۵ / ۳۳۴ ه. ق و اسماً تا 2۱۲۵۸ / ۶۵۶ ه. ق) آرامش 
ه روتکاف مرس اروت و شرس اخ تهب 
مانند جلساتی که زير نظر یحیی بن خالد برمکی (متوفی ۸۸۰۵ / ۱۹۰ ه. ق) وزیر عباسی 
رک می‌شد -به تبادل افکار می‌پرداختند. در این گردهمایی‌ها اعضای مهم فرقه‌های 
امامیه خوارج و معتزله فقهای مسلمان و موبدان در مورد مباحث دینی و غیردینی» از جمله 
تعریف عشق, به بحث می‌پرداختند. در موفعیتی دیگره اور فرنبغ فرخزادان که پیشوای 


بهدیتان (پهلوی: هودبنان پیشوبای) يا موبدان موبد بوده به دعوت مأمون (۶۸۱۳/ ۱۹۸ ه. ق - 
۳ م ۸ هم ق) خلیفة عباسی در مناظره‌ای کلامی شرکت کرد. حتی گزارش‌هایی در 
مورد بزرگان زرتشتی وجود دارد که برای جلب نظر خلفایی مانند متوکل (۸۴۷م ۱ 
ق ۸۸۶۱ / ۲۴۷ ه. ق) هدایایی به آن‌ها می‌دادند. ارتباط دانشمندان مسلمان و زرتشتی تا 
دوران ۵ آل بویه (۹۴۵م / ۳۳۴ ه. ق - ۱۰۵۵ / ۴۴۷ ه. ق) ادامه یافت. در آن زمان برای 
مثال ابن الندیم (متوفی حدود ۸۹۹۰ / ۳۸۰ ه. ق) زندگینامه‌نویس شیعه و گردآورنده 
کتاب. اصول دین زرتشتی زبان‌ها و علوم ایرانی را از موبدی به نام امید آموخت.*؟ 
جدایی مهاجران و اهالی بومی در مراکز شهری» حتی در سکوشگاههای ‏ جدید اعراب 
مانند واسط مدت زیادی طول نکشید. به جای آن» عوامل اقتصادی غالب شد و اهالی 
بومی به مراکز مسلمان‌نشین نقل مکان کردند تا از معاشرت با اعراب سود ببرند. هنگامی که 
جمعیت به این دلیل به سرعت افزایش می‌یافت. ادگال‌ها کرش تیدا کر دنله وت 
حومه‌های شهرها که ثروتمندان ایرانی در آن‌جا زندگی می‌کردند. پپوستند و بار دیگر 
ریت تاو ین وتا ۶ وجود این در خارج از نواحی شهری بزرگ 
شیوه سکونت این گونه ساده نبود. توالی سفال‌ها از نقاطی مانند تل ابوسریفه نشان می‌دهد 
که انوا سفالینه‌های ساسانی به تدریج و بدون وققه جای خود را به انواع اسلامی دادند. 
ممکن است این امر نشان‌دهنده آن باشد که مسلمانان به تدریج وارد روستاهای ایرانی 
شدند يا این‌که زر 


پذیرفتند. این توالی مادی. هر توضیحی که داشته باشد. مدرکی دال بر این‌که تحول در آن 
سکونتگاه‌ها به طرق قهرآمیز صورت گرفته باشد» وجود ندارد و این ای 
غی رمستفیم) هماهنگی نسبی میان اعضای هر جامعه را در عراق تأیید می‌کند.! "همین شیوه 
سکونت پدیدار شد که عبارت بود از تأسیس روستاهای مسلمان‌نشین در فاصلهٌ کمی از 
روستاهای زرتشتی نشین و این ن امر منجر به نقل مکان تدریجی نومسلمانان از روستاهای 
زرتشتی‌نشین به روستاهای مسلمان‌نشین شد. به علاوه با این که در محبط‌های روستایی 
غالبا زرتشتیان و مسلمانان ترجیح می‌دادند جدا از یکدیگر زندگی کنند. تماس‌های مداومی 
میان گرد آورندگان ایرانی مالیات و حکام عرب وجود داشت. در اصل مسلمانان عرب با 
بستن پیمان‌هایی با دهگانانی که بیش تر روستاییان برای نز آنها کاز هی کردند یر میتای امان 
دادن در مقابل مالیات ده یک -بذر وحدت را کاشته بودند. 


از جدال تا همزیستی 9 ۴۷ 


در حدود سال ۸ م ۷ ه. ق مسلمانان عرب از عربستان و عراق به سوی شوشتر 
شوش و دیگر شهرهای خوزستان حرکت کردند. گزارشی بیان می‌کند که «ناحیه در حال پر 
شدن از مسلمانانی بود که به آن‌جا می آمد ند.» هر چند در آن‌جا اعراتب و ایراتیان در دوران 
حملات درگیر جنگ بودند. دشمنی به‌سرعت فروکش کرد و این امر تا حدی به این علت 
بود که هر دو گروه ترجیح دادند با یکدیگر همکاری کنند. البته نباید تصور کرد که این 
همکاری همیشه داوطلبانه بوده است. برخلاف مرکز فلات ایران» در خوزستان شمار 
زیادی از گروه‌های دینی و نژادی سکونت داشتند. زرتشتیان خوزستان در کنار جمعیت‌های 
بزرگ یهودی و مسیحی تجارت کشاورزی و زندگی می‌کردند. بتابراین» اضافه شدن 
مسلمانان به اين تنوع اجتماعی در این ایالت آسان‌تر مورد قبول قرار گرفت تا مثلااً در فارس 
که تنوع کم‌تری وجود داشت. همچنین» ممکن است همزیستی دو گروه به دلیل 
مشابهت‌های زبان مهاجران با بعضی از زبان‌های اهالی بومی تسهیل شده باشد. در حقیقت. 
بعضی از زرتشتیانی که مدتی طولانی در خوزستان اقامت داشتند به دلیل مقاصد تجاری 
دوزبانه پا سه زبانه بودند و به زبان‌های فارسی میانه آرامی و حتی شاید کمی عربی آشنا 
بودند. بنابراین بومیان برای برقراری روابط اداری و تجاری با تازه‌واردان» از این مهارت‌ها 
استفاده کر دنل ۵۲ 

منابع مربوط به تشکیل مهاجرنشین‌های عرب در آذربایجان حاکی از آن است که طی 
دوران اموی مسلمانان از شهرهای بزرگ به عنوان مراکزی بهره می‌جستند که از آن‌ها 
حرکت می‌کردند و شهرهای کوچک را یکی پس از دیگری مورد مطالبه قرار می‌دادند؛ 
املاک بزرگان ایرانی را غصب می‌کردند و اهالی بومی را به منظور کشت زمین برای آن‌ها 
تحت فشار قرار می‌دادند. گاه مسلمانان سکونت‌گاه‌های خود را در محل روستاهایی بنا 
می‌کردند که پس از شورش اهالی آن‌ها بر ضد حکومت اعراب با خاک یکسان شده بودند. 
مثلا به‌نظر می‌رسد که شهر تبریز را زیبده؛ همسر هارون الرشید (۷۸۶ / ۱۷۰ ه. ق -۰ ۸۰۹ 
م ۱۹۳ ه.ق) در محل روستایی ایرانی» برای اهالی مسلمان بنا کرده است. 

سرازیر شدن فبایل عرب از فبیل حمدانیان» در زمان حکومت عباسیان ادامه یافت و 
ترکیب اجتماعی آذربایجان را به تدریج از توده‌ای مرکب از زرتشتی و مسیحی به توده‌ای 
مسلمان پدل کرد. هنگامی که سلطة اعراب بر تاحیه افزایش پافت. روستاییان بومی برای 
رفع مشاجراتشان بر سر زمین. داد و ستد و روابط بین افراد؛ به عاملان مسلمان رجوع 


۱ 


۸ ##۶ ستیز و سازش 


خرمیه) در سده نهم میلادی سوم ه. ق باشد. فیامی که سرانجام نحت رهبری بدعتگذاری 
نیمه‌زرتشتی به نام بابک قرارگرفت. در جنگ قدرت میان امین (۶۸۰۹ / ۱۹۳ ه. ق - ۸۱۳ 
/۱۸ ۵ . ق) و مأمون» دو پسر هارون الرشید صحنه برای این فر قه زرتشتی بدعتگذار آماده 
شرف ما ننسن از سورع سردار مخالفی را اعدام کرده بود. در نتیجه حاتم بن هرنمه» یسر 
این سردار که حاکم آذربایجان بود -به خونخواهی پدر به خلیفة جدید حمله برد. 
پس از آن» هنگامی که حاکم در گذشت. بابک قیام را ادامه داد و حتی به اردبیل حمله کرد 
اما عاقبت در سال ۸۳۸ ی سوت عباسیان اسیر و اعدام شد. بسیاری از پیروان 
او به کوه‌های شمال آذربایجان گریختند. روستاهایی بنا کردند و در آن‌جا تا سال‌ها رسوم 
مسلمانان ر تا حد زیادی نادیده گر فتند. ۲ وجود اش تباید برای این فیام اهتیت زیادی فائل 
عوام ایرانی با آن مخالفت کردند. "" قیام بابک در برابر شیوه همزیستی و همکاری ضمنی 
همکاری حفاظت از آتشکده‌ها مانند آتشکده تخت سلیمان را محقق ساخت. حتی تأسیس 
سلسله کم دوام ساجدیان دز سده دهم مبلادی / چهارم نش. ق که لین آن حکام لها لب 
تأحیه از بیعت با عباسیان دست کشیدند» بر روابط میال بیروان دو دین ۳ داشت؛ 
نداشتند. به علاوه, اعضای هر دو جامعه در دشمنی با ترکانی که طی نخستین سده‌های 
یال غرب آداب و رسوم زرنشتی بیش‌تر رو به زوال رفت» در صورتی که با مسلمان شدن 
این قیبله‌نشینان؛ رسوم اسلامی تقویت شد. 

حضور مسلمانان در سیستان, مطابق شیوهٌ حضور مسلمانان در ایالات مرزی غرب 
صورت گرفت. نومسلمانان عرب و ایرانی در ابتدا فقط در شهرهای تحت اداره از قبیل 
زرنگ؛ تست و فراه به سر می‌بردند» محله‌های نظامی موقت را برقرار نگه می‌داشتند و 
ماليات‌ها را وصول می‌کردند. اغلب مانند خوزستان و آذربایجان حتی جمع آورندگان 
مالیات از بزرگان و دهگانان زرتشتی بودند. گزارش‌های محلی نشان می‌دهند که مسلمانان 


ازلان ها هو مس ۰ ۵۷ ۳۹ 


به تدریج با جسارت. از شهرها به طرف حومهٌ شهرها پیشروی کردند تا اقامتگاه‌هایی را در 
فان زان اش اشسفال کتفتا: آنی اتالت تین ار ورود اع ات سته‌هایی از 
درهم آمیختگی ایرانیان؛ هندیان و ترکان را سپری کرده بود. چنان که در مورد مهاجران قبلی 
صورت گرفته بوده حسن‌نیت متقابل میان دو جامعه به دلیل بازرگانی و مصالحه دینی 
افزایش یافت. به‌طوری که سرانجام زرتشتیان سیستان و مسلمانان به مدارا با یکدیگر 
پر داختند. 

این رویه در موقعیتی در سال ۱ |۵۱ ه. ق که ساکنان مسلمان به شفاعت زرتشتیان 
ایالت نزد اولیای دولت مرکزی پرداختند. به بهترین شکل نمایش داده شد. شفاعت آن‌ها 
مانع از آن شد که عبیدالله بن ابی بکره حاکم سیستان در سال ۵۱/۸۶۷۱ ه. ق فرمان‌هایی 
مبتی بر اعدام یک موبد بزرگ زرتشتی به نام شاپور و موبدان دیگر و خاموش کردن 
آتش‌های 0 را اجرا کند. گفته شده است که مسلمانان چنین استدلال کردند 
که: «اگر پیغمبر ما صلی‌الله‌علیه با خلفای راشدین این کرده‌اند با گروهی که با ایشان صلح 
کرو ما یز این کار ام رین اگر نه و نبودست. این‌جا کاری نباید کرد که اندر شریعت 
اسلام تیست و اندر صلح.) بنابراین آن‌ها نامه‌ای به اولیای دولت مرکزی نوشتند و نظر خود 
را مطرح کردند. پاسخی که دریافت کردند چنین بود: 

نباید که ایشان معاهدند.... پیغامبر ما صلی‌الله علیه اگر خواستی زین هیچ نگذاشتی الا همه 
کفر و ادیان دون دین اسلام بر کندی, اما نکرد و برنکند و بر ایشان به جزیه صلح کرد. ٩4‏ 

همچنین ممکن است شایعاتی مبنی بر این‌که بزرگان محلی قصد داشتند در صورت فتل 
عام روحانیان خود قیامی برپا کننده عبیدالله را وادار به اتخاذ تصمیم سیاسی محتاطانه‌ای 
ات باشد. زیرا زرتشتیان در این ایالت هر چند از لحاظ سیاسی زیردست بودند هنوز 

تعدادشان بسیار بیش‌تر از مسلمانان بود. 

همزیستی شتا یت امه بان ان ان رگن ره ای یط 
دوجانبه پدید آورد که عبارت بود از انتقال دانش از موبدان به کارگزاران و روحانیان مسلمان. 
در یکی از اين موارد. گمان می‌رود که در سال ۶۸۵ / ۶۶ ه. ق عبدالعزیزین عبدالله بن 
عامر حاکم مسلمان و عرب سیستان از یک متکلم زرتشتی به نام رستم مهر طلب مشورت 
کرده است. ** این داستان ممکن است حقیقت داشته باشد. زیرا منعکس کنندة انوا 
گسترده روابط میان روحانیان زرتشتی و بزرگان مسلمان در عراق است. دوران همزیستی 


۰ ## ستیز و سازش 


مسالمت آمیز زرتشتیان و مسلمانان در سیستان تحت حکومت امویان و عباسیان نخستین؛ 
جذب ساکنان عرب در جمعیت بومی را آسان کرد. روابط دوستانه پیامد برنامه‌ای آگاهانه از 
سوی کارگزاران مسلمانان نبود» بلکه دگرگونی‌های تدریجی در جامعه که با افزایش تعداد 
مسلمانان ایرانی به دلیل ازدواج اعراب با ایرانیان و بالا رفتن شنان اجتماعی موالی به وقوع 
بیو ست در سیاست‌های | ۱ بی انعکاس می‌یافت. . در نتیجه پس از سده هشتم میلادی / 
دوم ه. ق گزارش‌های محلی از سیستان نشانه‌های کمی از تعدی دینی میان زرتشتیان و 
مسلمانان را نشان می‌دهند. نه تنها منازعه‌ای در کار نبود؛ بلکه دو جامعه در دفاع از ناحیه در 
برابر غارتگران خارجی با یکدیگر همکاری می‌کردند. هنگام حملهٌ طغرل بیگ (متوفی 
۳ / ۴۵۵ ه. ق) به سیستان در سال ۴۳۵/۸۱۰۴۳ ه. ق و بار دیگر در سال ۱۰۵۲ / 
۴ ه. ق مسلمانان و زرتشتیان در جنگ‌هایی ناموفق برای دفع مهاجمان سلجوقی با هم 
متحد شدند. "" بار دیگر: مشابهت با ایالت غربی آذربایجان بی‌چون و چرا بود. 

متأسفانه آرا رامش میان اعضای این دو جامعه تبدیل به آرافین کت هه ورس انم ابالت 
نشد. محیط روستایی سیستان به صورت پایگاهی بسپار مطلوب برای اعضای متعصب فرقة 
خوارج درآمد تا از آن‌جا حملات خود به مسلمانان دیگر در خراسان» کرمان و فارسس را 
ادامه دهند. واحدهای عرب گاه به گاه از غرب برای سرکوب کردن ابن شورش‌ها اعزام 
می‌شدند. اما خوارج حتی بعد از آن‌که سلطه بر ناحبه از دست عباسیان به دست دو سلسله 
ایرانی طاهریان (۸۲۱ / ۲۰۶ ه. ق - ۲۶۰/۸۸۷۳ ه. ق) و صفاریان (۸۶۷ / ۲۵۳ ه. ق - 
حدود ۹۶۳ م - ۳۵۲ ه. ق) افتاد» ناراضی باقی ماندند. منازعات فرفه‌ای در میان پیروان 
مذاهب اسلامی حنفی و شافعی نیز به خصوص در دوران حکومت صفاربان» پیش آمد. 
منازعات داخلی جامعه مسلمان بر روابط آن‌ها با زرتشتیان که بیش‌ترشان سازگار باقی مانده 


دشمنی متناوب 

رساله‌ای از روحاتیان زرتشتی که در زمان تکمیل اسکان مسلمانان مهاجر در فلات ایران 
نوشته شده این در مورد حضور اعراب. آن‌ها را خشمگینانه «به تعداد 
صدهاء هزاران و ده‌ها هزار ۵٩‏ بر شمرده است. ساکنان مسلمان با استقرار در داخل با 
نزدیک کانون‌های جمعیتی در مرکز ایران به‌تدریح شروع به درهم آمیختن جامعه و 
بازرگانی آن کانون‌ها با جامعه و بازرگانی خود کردند. وجود یک پایگاه نظامی اعراب در 


از جدال تا همزیستی #۶ ۵۱ 


نهاوند زرتشتیان بومی را وادار به همزیستی با ساکنان مسلمان در ظاهری هماهنگ کرد. 
نشانه‌های بدخواهی نسبت به تازه‌واردان گاه‌به گاه با پاسخ‌های سخت روبرو می‌شد. 

از طرف دیگر در قزوین (شادشاپور) نیروهای غیرنظامی به ایجاد روابط میان دو جامعه 
کمک کردند. گفته شده است که در سال ۸۶۴۵ / ۲۵ ه. ق به پانصد مرد عرب و خانواده‌های 
آن‌ها قطعاتی زمین برای ساخت خانه واگذار کردند. چند دهه بعدء مهاجرانی از شهرهای 
بصره. کوفه و حلوان این نخستین دز مسلمانان را توسعه دادند. در گزارشی اشاره شده است 
که این افراد مزارع و مراتعی را از غیرمسلمانان خریدند و به اين وسیله طبقه‌ای از زمین‌داران 
فرودست را تشکیل دادند. هنگامی که مالکان زمین‌ها عوض شدند اهالی زرتشتی قزوین 
تبدیل به افرادی شدند که در مقابل سهمی از محصول در زمین‌ها کار می‌کردند. سپس در 
حدود سال ۸۶۸ / ۲۵۴ ه.ق بخش اعظم مناطق مجاور شهر» به صورت حومه مسکونی 
مسلمانان» ری و ۳۳ 

با وجود این در ری بر خلاف دو محل قبلی, تا سال‌ها غیر از حاکم و محافظان شخصی 
او اعراب کمی حضور داشتند. در نتیجه» زرتشتیان ساکن در داخل و پیرامون ری همکاری 
کمی با مسلمانان آن‌جا داشتند. شمار فراوان خانوارهای عرب. از جمله چوپانان تنها در 
آخرین دهه‌های سده هفتم میلادی / اواسط تا اواخر سدهٌ نخست ه.ق به اين منطقه نقل 
مکان کردند. از آن پس خلفا به حکام متوالی مسلمان قطعه زمین‌هایی به عنوان تبول دادند و 
به داز پچ سلطه زرتشتیان بر ناحیه را از میان برداشتند. " "ری در دوران حکومت خلیفه 
منصور (2۷۵۴ / ۱۳۷ ه. ق 0۷۷۵ / ۱۵۹ ه.ق) احیا و تبدیل به مرکز ایالتی اسلامی شد. 
سپس طوایف گوناگون مسلمان عرب و ایرانی - از قبیل بنوالحارث - با امنیت در آن‌جا 
اسکان یافتد. هنگامی که این ساکنان در مقابله با سنباد (شنیاد) - بدعتگذار زرتشتی - 
متحد شدند این روبه اسکان مهاجران مفید افتاد. حمله سنباد تنها یکی از درگیری‌های میان 
زرتشتیان و مسلمانان در آن‌جا بود. فرمانروایان آل بوبه در ری با اقدام سریع برای رفم 
منازعات پیروان دو دین تا حدودی توانستند هماهنگی اپجاد کنند. البته اقدام آن‌ها تا جحدی 
به دلیل تصورات آرمانگراپانة آنان از مفهوم پادشاهی در ایران باستان بود. اما دسته‌بندی و 
منازعة میان حنفیان و شافعیان متجر به آن شد که مسلمانان و زرنشتیان به تعداد زیاد و 
به‌طور یکسان شهر را ترک کنند و ری به کانون شیعیان دوازده امامی تبدیل شد که گاه‌به گاه 
شورش‌های خونیتی بر ضد مسلمانان دیگر برپا می‌کردند. ضربهٌ نهایی به خصوص بر ساکنان 


زرتشتی ری با وبران شدن شهر به دست مغولان در سال ۸۱۲۲۰ / ۶۱۷ ه.ق فرود آمد.۲۲ 
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در قسمت دیگر جبال» در شهر قم. همکاری اعضای دو جامعه دیری نپایید. در اوایل 

سده هتم میلادی / اواخر سده نخست ه.ق خانوارهای مسلمان خانه‌ها مزارع 
تاکستان‌ها و مراتع بیش‌تری به دست آوردند. بنابراین در سال ۷۳۳ / ۱۱۵ ه.ق پس از 
درگذشت پزدان پیروز -ارباب زرتشتی محل که از ورود اعراب به این شهر استقبال کرده 
بود -به دلیل تجاوز مسلمانان به زمین‌ها و آبراه‌های تحت مالکیت زرتشتیان و خسارت زدن 
مسلمانان به سدها در مناطق انار و تیمره منازعات سختی در گرفت. اين اختلافات هنگامی 
که عده‌ای از زرتشتیان دور هم جمع شدند و با توهین به مسلمانایٍ در حال نماز؛ به طرف 
آن‌ها سنگ پرتاب کردند به زد و خورد انجامید. سرانجام از مسلمانان خواسته شد قم را 
ی کنتد و آن‌ها به تلافی حمله کردند و چند تن از رهبران زرتشتی شهر را کشتند. به محضص 
این‌که سلطه موبدان بر ناحیه از میان رفت. مسلمانان توانستند پیش‌تر عرض‌اندام کنند و 
سرانجام به‌طور کامل بر قم مسلط شدند. از زرتشتیان خلع پد شد و آن‌ها در اواخر سده 
هشتم و اوایل سده نهم میلادی / اواخر سد؛ دوم ه.ق به خارج از شهر نقل مکان کردند. 
شهر به تدریج به صورت سکونتگاه جامعه‌ای مسلمان و عرب در آمد. اگرچه بسیاری از 
اهالی آن به زبان فارسی نو تکلم می‌کردند. البته در قم نیز مانند نقاط دیگر فلات ایران 
جمعیت شهر و خود شهر در سده نهم میلادی / سوم ه.ق با زمانی که اعراب تازه به آن‌جا 
وارد شده بودند به کلی فرق داشت. نه تنها مرکز شهر توسعه یافته و پراکندگی کم‌تری پیدا 
کرده بود. بلکه به دلیل اسلام آوردن زرتشتیان و نقل مکان نومسلمانان روستایی از حومه به 
داخل شهر الگوی سکونت تغییر کرده بود. غیرمسلمانانی که به زندگی در روستاهای 
اطراف قم ادامه می‌دادند. مجبور به پرداخت مالیاتی ارضی بودند که میزان آن دو سوم 
درجم او رای مالیات ارضی مسلمانان بود. به نظر می‌رسد که این رویه تبعیض آمیز 
در نقاط دیگر نیز اجرا می‌شد. مسلمانان با تصرف زمین‌ها املاک خود را توسعه دادند. 


منازعه و تصرف زمین در قم با روبدادهای نواحی مصر در آن زمان قابل مقایسه است. 
وقایعی که در سده بازدهم میلادی / پنجم ه. ق در سراسر مصر و در سده سیزدهم مبلادی 
ات سر ایران هر چند در مقیاسی کوچک اتفاق افتاد» از قبل قابل تصور 
9 

زرتشتیان در ابتدا اداره امور روزمره شهر اصفهان را به عهده داشتند, زیرا تعداد کمی از 
مسلمانان عرب یا موالی ایرانی ایشان به آن‌جا رسیدند؛ اما ساکن نشدند. ولی به تدریج 
افرادی از قبایل عرب عبدالقیس, ده حنیفه. خزاعه. تمیم و ثقیف به منظور تبدیل این 
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ناحیه به ناحیه‌ای اسلامی در آن‌جا مستقر شدند. موج دیگر سکونت هنگامی به راه افتاد که 
طایفةٌ عنبری به حومهٌ آن‌جا نقل مکان کرد. در نتیجهٌ این مهاجرت‌ها روستاهایی اسلامی 
ماتند تیران پدیدار شد که در دوران عباسیان در حدود سال ۸۷۶۷ / ۱۵۰ ه. ق سرانجام 
جزو اصفهان شدند. درهم آمیختن اين روستاها با شهر علاوه بر ایجاد امنیت بیش‌تر در 
مقابل حملات زرتشتیان موقعیت مسلمانان را نیز تقویت کرد. در سده دهم مبلادی / 
چهارم ه. ق همان‌طور که چند سدهٌ پیش از آن در قم اتفاق افتاده بود. منازعاتی میان پیروان 
دو دین در گرفت. تمایل متقابل به تعدی میان دو جامعه در اصفهان به نحوی اکتا فان 
واقعه‌ای مشاهده می‌شود که طی آن» روحانیان و غیرروحانبان زرتشتی متهم به تبانی با 
شورشیان قرمطی شدند. اسفندیار آذرباد» موبدان موبد شهر به فرمان خلیفه راضی ٩۳۴(‏ 
م / ۲۳ ه.ق ٩۴۳۰‏ م /۳۳۹ 0 اعدام شب نکر زرتشتیان عالی‌مقام از اختیارات 
اجتماعی - در جامعهٌ خود و در کل 2 شدند. سیس. مسلمانان برای پر کردن 
خلا قدرت به منازعه در میان خود پرداختند و پیروان مذاهب حنفی و شافعی سلطه 
بافتدد ۲۳ 

در جنوب آن‌جا پعنی فارس, نیز با خاتمه بافتن فتوحات شیوهٌ منازعة متناوب مپان 
زرتشتیان و مسلمانان در مراکز شهری -که در ابندا جریان یافته بود -متوفف نشد. مویدان 
رسمی که آن‌جا مرکز عبادتشان بود می‌توانستند برای زرتشتیان عامی چنین وعظ کنند که: 
«آن شیطان‌های ژولیده [مسلمانان] فریبکارانی بی‌دینند. آن‌ها روی قول خود نمی‌ایستند. 
رسم آن‌ها نیست که توافق و پیمان را حفظ و حتی حقیقتی را تأیید کنند. آن‌ها [به شما] امان 
نخواهند داد. بنابراین هیچ پیمانی با آن‌ها نبندید.» عجیب نیست که انزوای اجتماعی 
زرتشتیانی که از مسلمانان دور ماندند به دلیل تغییر آماری دائمی جمعیت تشدید شد. زیرا 
هنگامی که نخستین ساکنان عرب به سرزمین‌هایی که به تازگی تسخیر می‌شد نقل مکان 
می‌کر دند» اغلب قبیله‌ای عرب جانشین قببله‌ای دبگر می‌شد. مثلا در حدود سال ۶۴۴ م / 
۴ ه. ق اعضای قبیلهٌ ازد در محله‌های توح ساکن شدند که قبل از آن در اختیار قبیله 
فا ارف وی ان اختا مدق سا نصا را باق ار ارت اه بان 0 
زرتشتیان با بکدیگر محدود کرد. بتابراین» جدایی دو جامعه در سده هفتم میلادی / نخست 
ه. ق به صورت جنبه ماهوی زندگی در آمد. 

در سراسر فارس جدایی» ستیز و عدم همکاری در سطح محلی ادامه یافت. اطلاعات 
به دست آمده از کاوش‌های باستان‌شناختی در قصر ابونصر یا شیراز قدیم نشان می‌دهد که 


مسلمانان و عرف آن‌ها در سده هشتم میلادی / دوم ه.ق زمانی که برای نخستین بار سفالينه 
اسلامی در طبقات محل پدیدار می‌شود در زندگی آن شهر نفوذ کرده‌اند. در سده‌های نهم 
هارمه ی هیواز ی سا اسان اوبان توش ران تفه 
پدیده‌ای دائمی بود. در چند موقعیت لازم بود حکومت‌های اسامی تا | نان نف گر 
زمان سلطنتت عضدالدوله - جدال میان زرتشتیان و مسلمانان بر سر اخن ختیارات و منابع محلی 
را متوقف کنند. این اغتشاش‌های اجتماعی با روابط تيره داخل جامعه مسلمان» از جمله 
حملات خوارج که به قتل هم مسلمانان و هم زرتشتیان می‌انجامید» همراه شد. در پایان سده 
دهم میلادی / اواخر سدهٌ چهارم ه. ق زرتشتیانی که از زیردست بودن ناراضی بودند» در 
شیراز جدید فیا ناموفقی بر ضد مسلمانان شافعی برپا کردند. "" در استخر نیز اعراب ابتدا 
در شمال و شرق محل زندگی زرتشتیان ساکن شدند. تنها در اوج حکومت عباسیان» 
اقامتگاه‌های مسلمانان به تدریج به سمت نقاط اصلی ایران توسعه یافت و سرانجام این نقاط 
را فرا گرفت ۳ 
وقاپع‌نامه‌های نخستین سده‌های اسلامی که گسترش سلطه مسلمانان در سراسر فلات 
اپران را شرح می‌دهند. تقل می‌کنند که بسیاری ی از زرتشتبان ترجیح دادند فارس و کرمان را 
ترک کنند تا این‌که به همزیستی با تازه‌واردان بپردازند. برخی از آن‌ها به دهکده‌هایی در 
سیستان» بعضی به مکران و عده‌ای دیگر به خراسان رفتند. این مهاجرت‌ها ممکن است به 
تخلیةٌ جمعیت‌های شهری در ایالت‌هایی که آن‌ها را ترک کردند. کمک کرده باشد. مثلاً در 
اواسط سده دهم میلادی / اواسط سده چهارم ه. ق وسعت استخر به کم‌تر از بل کیلومتر 
مربع کاهش بافت. زرتشتیانی که در فارس ماندند به روستاهای کوچکی از قبیل شریف آباد 
و رک آباد در خارج یزد نقل مکان کردند. بسیاری از کسانی که در کرمان باقی ماندند» در 
کوهستان‌ها ساکن شدند و در آن‌جا رسوم ایرانی و عقاید زرتشتی را تا مدتی طولانی حفظ 
کردند. همه آن‌ها باید به پرداخت خراج ین ادامه می‌دادند. ولی از جهت دیگر تنها 
ماندند. سربازان و اهالی مسلمان و خانواده‌های آن‌ها به شهرهای کم جمعیت نقل مکان 
کردند. مثلا در کرمان مسلمانان عرب «خانه‌ها و زمین‌ها را تصاحب کردند. [شروع کردند 
به | زراعت در زمین ها . وحفر جوی برای آپیاری.» در امتداد د خط ساحلی جنوبی اعضای 
قیله ازد عمان ماهبگ گیری و بازرگانی دربایی را به دست گرفتند. ارت نع ون آناطولی نیز 
هنگامی که مسیحیان ترجیح دادند مهاجرت کنند تا این‌که به همزیستی با ترکان مسلمان 
بپردازند» کوچ مشابهی صورت گرفت. ۸" 


از جدال تا همزیستی #5 ۵۵ 


وانخدهای مسلمان متفر در خراسان: مقلا در تیشابور و فرات» در ادا جد در عیورد 
امور اساسی اداری و تجاری» از مردم غیرمسلمان دور ماندند. پس از سال ۶۶۵ / ۴۵ ه. ق 
اعراب بسیاری بر مبنای سیاست جدید زیادبن اییه (زیاد ین ابی‌سفیان) حاکم عراق» برای 
در دست گرفتن نظارت روزمره بر سرزمین‌های شرقی خلافت به آن ایالت نقل مکان کردند. 
آن‌ها در امتداد مرز مناطق قبیله‌ای و مسکونی اقامت کردند و به تدریج ایرانیان را به مناطقی 
مجزا عقب راندند. مرو که شمار زیادی از مسلماتان بصری و کوفی در آن ساکن شدند مرکز 
تاک هط رس که تس ون جرف اظری تا تووی اس فوسعت ال قرف 
نیز به دژهای مسلمانان تبدیل شدند. بلخ در سال ۷۲۵ / ۱۰۷ ه. ق به‌طور قطع 
سکونت‌گاه مسلمانان شد» در این زمان اسد بن عبدالله قسری حاکم اموی خراسان «کساتی 
را که در بروقان سکونت داشتند به بلخ انتقال داد و به هر کس که در بروقان خانه داشت. 
خانه‌ای دیگر [در بلخ | شبیه خانهُ قبلی او بخشید. او حتی به هر کس که خانه‌ای در بروقان 
نداشت. خانه‌ای اختصاص داد.»" " برخی از مهاجران عرب. ماتند اعضای قبیلةٌ ازد سراة که 
بافنده بودند؛ به شبکه‌های تجاری که در میان ایرانیان خراسان برقرار شده بود» پیوستند. 
یکی از دلایل رونق گرفتن تجارت منسوجات خزء سفالینه, عاج و دیگر کالاهای تجملی در 
نخستین سده‌های اسلامی همکاری اقتصادی بازرگانان عرب و ایرانی (اغلب سغدی) در 
هه تسب کر پیت عناق انیا ری 6 ۱۳ 

تلاش‌های اعراب برای به کشت ک کم سلطه اجتماعی و افتصادی در شهرهای خراسان 
و ترویج اسلام در آن‌جا به صورت تهدیدی برای زرتشتیان در آمد و ترسی که این مسئله در 
جامعه زرتشتی ایجاد کرد اعتمادی را که داشت میان فاتحان و مغلوبان به وجود می‌آمده رو 
به سردی برد. شهر بلخ نمونهُ خوبی است؛ اهالی آن‌جا در جشن مهرگان که به احترام میثره - 
ایزد زرتشتی -برگزار می‌شد. هدایایی به افسر مسئول یکی از سربازخانه‌های اعراب تقدیم 
کرده بودند. دادن هدیه (به فرمانروایان فاتحان يا هر کس دیگر) طی این مراسم پاییزی 
سنتی دیرپاانبود» چون معمولا هدایا در آغاز سال نو رد و بدل می‌شد. بنابراین اهدای هدایا 
به فاتحان عرب در بلخ هم از لحاظ زمان آن غیرمعمول بود و هم حرکتی عمدی برای آشتی 
بود؛ اما صلح دیری نپایید. در سال ۶۰ / ۶ ه. ق جدال‌های متتاوب میان جوامع محلی 
باعث خونریزی بسیاری شد که در بیانی مجازی چنین به آن اشاره شده است: «تنها باران 
خون آمد.» در مروالرود نیز که ایرانیان در برابر گسترش بیش‌تر قبیلهٌ تمیم مقاومت کردند 
واقعه مشابهی روی داد ۲۱ 


۶ ## ستیز و سازش 


قطع همکاری میان حکام مسلمان و زرتشتیان عامی ممکن است عامل بروز منازعاتی 
دینی شده باشد که طی سده‌های هشتم میلادی / دوم ه. ق و نهم مبلادی سوم ه. ق 
جامعهٌ خراسان را دچار تفرقه کرد. از این لحاظ قیام‌های دو بدعتگذار زرتشتی - بهافربدٍ 
ماه فرَوّردین (از ۸۷۴۷ / ۱۳۰ ه.ق تا ۶۷۴۹ / ۱۳۲ ه. ق) و سنباد (از ۷۵۴ / ۱۳۷ ه. ق تا 
۷۵۵ م ۷ ده. ق) -را باید به‌طور خاص مورد ملاحظه قرار داد. هر دو نهضت حدودی از 
اشتراک عقاید دینی و سیاسی میان مسلمانان و زرتشتیان عادی را آشکار می‌کند. "۲ شاید 
همین اشتراک عقاید بود که باعث شد موبدانْ متحد با حکام مسلمان خود را از این 
نهضت‌ها کتار بکشند و به محض سرکوب شدن فیام‌ها دوباره اختیارات روحانی خود را به 
دست اورند. 

از طرف دیگر در حالی که نمایندگان مسلمان با استفاده از موضوعات ایرانی به تبلیغ 
جنبش هاشمیه پرداختند و موالی ایرانی در این امر نقشی اساسی ایفا کردند. به نظر 
نمی رسد که زرتشتیان با وجود برخورداری از اکثریت جمعیت. در قیام بر ضد حکومت 
اموی شرکت کرده باشند. اسناد زرتشتیان در نخستین سده‌های اسلامی هرگز به‌طور 
مستقیم به وقایع مربوط به غلبة عباسیان اشاره نمی‌کنند و به عنوان بخشی از روایت اشاره 
کننده به آخرالزمان که با موضوع حملات اعراب و ترکان و نهضت عباسیان در هم آمپخته 
است. تنها به صورتی گذرا و مبهم به پرچم‌های سیاه و سربازانی اشاره دارند که از شرق 
پیشروی شز گنل تنم دخالت نکردن زرتشتیان می‌تواند این باشد که آن گروه از 
ایرانیانی که به جامعه حاکم جد‌ید نیبوسته بودند» مجبور به مبارزه برای بقای جامعه. 
سنت‌ها و دینشان شدند. در حقیقت. زرتشتیان شهرنشین خراسان برای حفظ خود گرد 
یکدیگر تجمع کردند. مثلاً در سدة دوازدهم مبلادی / ششم ه.ق در نیشاپور کناره گر فتند و 


در محله‌ای که به نام پیامب رشان زردشت» نامگذاری سل ه بو ده ساکن ۷ 


منازعه دائمی 

پس از آنکه اعراب معاهدات جدیدی با اهالی دبلم طبرستان و گرگان منعقد کردند. 
جنگجویان و اهالی مسلمان سکونت در سرزمین‌های پیرامون سواحل دریای خزر را آغاز 
کردند. امالی طبق شرایطی اصلاح شده توافق کردند که به نشانة تسلیم, سالانه وجهی به 
خلیفه بپردازند و به ساکنان مسلمان زمین بدهند. نمونة مناسب شهر گرگان بود که چهل نقطه 
از آن به مسلمانان عرب و موالی ایرانی واگذار شد. به این ترتیب» در اواسط سده هشتم 


از حدال تا همزیستی 8 ۵۷ 


میلادی / دوم ه. ی پس از سال‌ها تجاوز و مذاکرات مکرر به نظر می‌رسید صلح در 
دسترس است. ولی اسپهبد خورشید فیام زرتشتیان را به مدت دو سال رهبری کرد که طی 
آن تعدادی از سربازان عرب مستقر در طبرستان؛ دیگر مهاجران مسلمان عرب و امالی 
محلی که اسلام آورده بودندء کشته شدند. شکست خورشید در سال ۷۶۰ م ۰ ه.ق در 
زمان منصور خلیفهٌ عباسی» از دشمتی زرتشتیان مسلط بر آن ناحیه نسبت به مسلمانان 
نکاست. چند سال بعد. در سال ۷۸۴ م / ۶۷ ه.ق یکی دیگر از بزرگان به نام ونداد 
هرمزد؛ مسلمانان ارزیاب خراج را پپرون راند.۶" 

نوهٌ خورشید. ماه‌یزدیار کارن (مازبار بن قارن)» پس از شکست از یک رقیب مجبور شد 
به دربار خلیفه مأمون پناه ِ در نتیجه نام تجلیلی (عربی: کنبه) ابوالحسن به علاوه لقبی که 
نشان می‌داد او تأبع خلیفهٌ عرب است. به ماه‌یزدیار داده شد. ماه‌یزدیار سرانجام به کمک 
مأمون دوباره بر طبرستان سلطه یافت. ولی احساسات واقعی او با اعمال او هنگام بازگشت 
به طبرستان به بهترین شکل روشن می‌شود. ماه‌یزدیار به محض بازگشت به موطن «خلع 
طاعت کرد و همان زنار زراتشتی بر میان بست و با مسلمانان جور و استخقاف کرد.» گفته 
شده است که او مسلمانانی را که وارد طبرستان می‌شدند. زندانی کرده» «هر یک را بند بر 
نهاده و قوت بر ایشان تنگ گردانیده است تا بیش‌تر آن‌ها هلاک شده‌اند»» در حالی که به 
زرتشتیان اجازه داده بود دارایی ایرانیانی را که جرئت کرده بودند اسلام بیاورند تصاحب 
کنند. در دوران خلافت معتصم (۸۳۳ ۸ /۲۱۸ ه. ق - ۸۸۴۲ / ۲۳۸ ه. ق) ماه‌بزدیار و 
موبدان او بر تخریب چند مسجدی که هنوز در طبرستان بر پا بود» نظارت کردند. آن‌ها 
همچنین اعدام مسلمانانی را که هنوز در آن‌جا زنل کر می‌کردند» تصویب کردند. منابع 
اسلامی بی‌دلیل اظهار می‌دارند که این اسپهبد و افراد او می‌خواستند «دولت از عرب باز 
ستانند و ملک و جهانداری با خاندان کسرویان نقل کنند.» در حقیقت ماهیزدیار در مبارزات 
خود بر ضدساطه اسلام از معحد شدن با دیگران - چه زرتشتیان بدعتگذار و چه حتی 
غیرزرتشتیان - خودداری نکرد. او ابندا به قیام خرمدینی بابک در آذربایجان و پس از آن به 
افشین (خیذر بن کاوس) شاهزاده شورشی ماوراءالنهری پیوست که پیش از آذ بودایی بود. 
سرانجام اعراب به طبرستان حمله بردند سپاه اسپهبد را شکست دادند و شاهزاده را در 
اسارت نزد فرمانروای اسلام فرستادند که در سال 0۸۳۹ / ۲۲۵ ه. ق وی را اعدام کرد. ۴ 

در اواسط سده نهم میلادی / اواسط سده سوم ه. ق این منازعات باعث شد زرتشتیان 
ناحیة خزری با سه برابر شدن میزان خراجی که قرار بود به مقامات مسلمان بپردازند» 


۸ 3# ستیز و سازشی 


مجازات شوند. در پاسخ اهالی بومی شهر رشت در دیلم به یاری همدینانی از طبرستان و 
به رهبری یکی از بزرگان به نام رستم به «غارت خانه‌های مسلمانان» پرداختند. این شورش 
ناشی از علل مالی با نشانه‌های مذهبی و سیاسی خود به گرگان نیز کشیده و با دشواری 
سرکوب شد. این شورش سرانجام زمانی به پایان رسید که مسلمانان ساکن در سواحل 
رک رن وین اب توت سیمم: مانند حسن بن زید - رستم و معاونان او را در 
تفر وت کی کردنته ابان را سر بریدند و اجسادشان را در گورستان زرتشتیان دفنن 
کردند." " کمی پس از آن» دوران جدال‌های عمده زرتشتیان با مسلمانان در شمال ایران 
خانمه یافت. ا 7 همزیستی مسالمت آمیز تا چند دهه رابطه اجتماعی کاملی ایجاد نکرد؛ زیرا 
زرتشتیان محلی آن‌جا هنوز به طرق غیرقهرآمیز درصدد مقاومت در برابر کوشش‌های 
مسلمانان برای تبدیل جامعه ایرانی آن‌ها به جامعه‌ای اسلامی بودند. 
حتی زمانی که زرتشتیان سواحل خزر پس از زوال خلافت در حال مبارزه با دگرگونی‌های 
فزهتکی دنت پیخشن هایس از ایش تایه تشن از وان فن دن مات سم رن یت سلطا 
ای ها ایرانی و ترک -سامانیان (۸۹۲ /۲۷۹ ه. ق ۱۰۰۵ / ۳۹۶ ه. ق)۰ سلجوقیان 
(۱۰۳۷ ۶ /۴۲۹ ه. ق - ۱۱۵۷ /۵۵۲ ه. ق) و خوارزهمشاهیان (۱۱۵۷ ۶ / ۵۵۲ ه. ق - 
۰ م / ۶۱۷ ه. تفر 1 مد. این حکومت‌ها با جایگاه برجسته‌ای که در دولت‌های 
اسلامی رن رای داد و کیک به باس 7 
ادج که یات 9 هداف اداری یا وصل 
گرده بودند. به مرکزی برای تولید و توزیم کالاهای عمده تبدیل شد و ترقی کرد. 
سقالینه‌های یافت شده در کاوش‌های باستان‌شناختی شهر گرگان نشان می‌دهند که 
مسلمانان ارلیه در آن‌جا از شکل‌ها و طرح‌های ایرانی در ظروف سفالی یک‌رنگ و بدون 
لعاب خود استفاده می‌کردند و سپس سفالینه‌های منقوشی را با رنگ سیاه بر زمینة سفید و 
در بردار نده کتیبه‌های عربی از آن‌ها منشعب کردند. طی سده نهم میلادی / سوم ه. ق سبک 
دبگری با نقرش حکاکی شده انسانی, جانوری گیاهی و هندسی به سبک ساسانی پدیدار 
شد. در مجسمه‌های کرچکی از سفال سرخ از همان محل. تاج شاهان ساسانی آشکار 
اشیتتد ان کر جذب و ترکیب سبک‌های موجود ثابت می‌کند که در اواخر سده هشتم 
میلادی /۱ ره تن ق و طی سده نهم میلادی | سوم ه .ق ساکنان مسلمان عرب در 


۳۳ 


ترگان ب تالا در بقیه ناحبهٌ خزری -با وجود تشنج سیاسی مداوم سرانجام موفق به 


از جدال تا همزیستی # ۵٩‏ 


برقراری روابطی با همسایگان زرتشتی خود شده بودند. اصلاح بعدی آن سبک‌ها نشان 
می‌دهد که قطعاً زرتشتیان به تعلیم فنون ساخت اشیا به مسلمانان پرداخته‌اند» زیرا با سبک 
فنی يا هنری ساده و ثابت چنین اشیایی پدید نمی آمد. در آن‌جاء نقش فرهنگ مادی در 
مرتبط ساختن تقسیمات جامعه باد آور رخدادهایی مشابه در عراق است. 

در واحه شرق رود جبحون. زرتشتیان فقیر با نقل مکان به مناطق جداافتاده از قبیل محلی 
و کارا کته انشا در ان مه املدشر ان له اشته ان مسلمانان رت و 
نومسلمانان ایراتی دوری کردند. از طرف دیگر دهگانان زرتشتی در خانه‌های حومهٌ شهر 
گرد ام تلایا یل : دوازدهم میلادی / ششم ه. ق که تعهدات مالیاتی آتان را وادار به ترک 
خانه‌های خود کرد. امتناع زرتشتیان از همزیستی یا همکاری با فاتحان مسلمان همراه با 
تصمیم فتیبه بن مسلم به جدا کردن دو جامعه شهرنشین در نقاطی مانند بخارا و سمرفند؛ 
جوی از بی‌اعتمادی به وجود آورد. در نتیجه» مسلمانان در سمرقند دستوراتی ثابت داشتند 
به این ترتیب که «اجازه ندهید هیچ مشرکی بدون علامت شناسایی |در| دست خود از 
دروازه‌های شهر وارد شود.» به محافظان عرب گفته شد که «اگر کارد پا سلاح آهنین دیگری 
نزد یکی از آن‌ها بافتبد او را بکشید. اگر یکی از آنان را هنگام شب پس از بسته شدن 
دروازه‌ها در داخل شهر یافتید, او را بکشید. ۲ تا زمانی که مسلمانان به دلیل تحول دینی 
تبدیل به اکثریت و زرتشتیان تبدیل به اقلیتی بی‌اهمیت شدند این ناآرامی ادامه داشت. در 
ماوراءالتهر فقدان سازگاری به‌طور جدی مانم برقراری رابطه اجتماعی دوجانبه شد و 
گرویدن به اسلام با زور صورت گرفت. میهن‌پرستی که محرکی عقیدتی برای زرتشتیان بود و 
شبکه‌های تجاری که منابع مادی آتان را فراهم می‌کرد؛ توان پایداری آشکار در برابر 
کرام مشاماتان رنه آن‌ها داده نوی ۳ 

تا سده دهم میلادی / چهارم ۱۳| نیروی بااهمیتی 
نبودند - مسلمانان ماوراءالنهر در سر راه خود برای عبادت در مساجد بارها با حمله 
زرنشتیان روبرو شدند. در ننیجه» مسلمانان -عرب و ایراتی سبرای محافظت خود در مقابل 
زرتشتیان سلاح حمل می‌کردند. شورش‌های دینی به کرات رخ می‌داد» ولی مسلمانان در 
پیش‌تر دفعات بر زرتشتیان پیروز می‌شدند» به خصوص به این دلیل که تعداد زرتشتیان رو به 
کاهش بود. به‌طور نمونه یک منازعه چنین آغاز شد: «یک روز آدینه مسلمانان به در 
کوشک‌ها رفتند و ایشان [زرتشتیان] را به نماز آدینه خواندند و الحاح کردند ايشاد را 
ازرتشتیان ] از بام کوشک سنگ می زدند. حرب شد و دست مسلمانان قوی آمد.» له 


۰ 386 ستیز و سارشی 


تب کت و در هر زمستان که وضع هوا مانع از رسیدن کمک به آن‌ها می‌شد. مورد حمله 
ایرانیان قرار می‌گرفتند. زرتشتیان و مسلمانان همچنین بر سر تسلط بر بازرگانی پرسود میان 
چین و ایران از طریق شهرهای آسیای میانه و بر سر زنان خاص مورد توجه مردان قدرتمند 
در هر دو جامعه با هم می‌جنگيدند. ۲" مرتبً زنان و کودکانی از عربستان به سربازان مسلمان 
می‌پیوستند که در آن هنگام عبارت بودند از اعراب و اپرانیانی ساکن در شرفی‌ترین قلمرو 
خلافت. مرو یهن ون اون ری پن ساکنان با جمع آورندگان مالیات 
بان زا از پر فاشت غالا غغاف ند یه قرط آنکته عبات 
ضروری را 
سمرقند -ادامه داشته باشد. اما حتی در آن هنگام تیز زرتشتیان | اغلب از تعهداتشان شانه 
خالی می‌کردند مگر آن‌که افراد وفادار به حکومت اسلامی ۳۹ 
می‌گرفتند. ۲" چنان‌که این حکایات روشن می‌کند تا چندین سده در آن ناحیه همزیستی 
زرتشتیان و مسلمانان کم همکاری آن‌ها گذرا و منازعه شکل اصلی رابطه متقابل آن‌ها بود. 


تنعل .کننده جربان آب به سوی 


فتوحات و اسکان مهاجران؛ اهالی بومی و مهاجمان را دگرگون کرد. پکباره اعضای 
قدرتمندترین جامعه در خاک ایران -یعنی زرتشتیان -به دلیل رویدادهای نظامی به 
موقعیت تابعانی تحت خدمت افرادی معتقد به دینی بیگانه نزول کرده بودند. بیش‌تر 
زرتشتیانی که در قلمرو خلافت زک می‌کردند» نمی توانستند بر احساس دلسردی خود 
بش نت | چنین به مرور زمان خود را تحت فشار احساس می‌کردند و می‌دیدند که 
گذشت زمانمتجر هخلع ید مهاجرن اکن نمی‌شوده بلکه به عکس ‏ به مستحیل شدن 
خود آنان و بنابراین؛ ۱ اعمال زرتشتیان هم مبارزه آن‌ها با سلطه استعماری و هم 
بیان اي که ۱9[ 
از طرف دیگر مسلمانانی که نیاکان عربشان پس از پیروزی به سرزمین‌های ایران 
مهاجرت کرده بودنده به تدریج قوت قلب بیش‌تری یافتند و حتی قلمرو خود را قلمروی 
تحت سرپرستی الهی به شمار آوردند. اين احساسات در کلام منسوب به خلیفه عمر اول این 


گونه ببان می‌شود: «به سوی سرزمین‌هایی که خداوند به شما وعده داد پیش بروید» گفته‌ای 
که نقل مکان‌های قبیله‌ای را منعکس می‌کند." با وجود اين؛ نباید وسعت مهاجرت اعراب 


از جدال تا همزیستی ۶ ۶۱ 


به خاک ایران را پیش از حد برآورد کرد زبرا بعید است که اين میزان بیش از یک دهم تا یک 
پنجم جمعیت بومی بوده باشد. 
شش‌های ماهتا بان ساعرات ۳ نومسلمانان ایرانی تون ره هفتم مبلادی ینک 
نش . ق و سده هشتم مبلادی / دوم ه. ق‌ در ایرانشهر و ماوراءالنهر» از شرابط خاص تواحی 
انتخاب شده برای استفاده به عنوان پایگاه‌های نظامی تا حد زیادی مشخص می‌شد. 
مسلمانان از این تقاط به نواحی اطراف پیحش می شد ند. در جهان رو ی رن اسلام؛ از 
نله ا ها یت ها مان موز ب‌شتای له ت‌های اتا ده قبایل با 
ههام ار ماه کشت ها تکام تن رنه تام تن با بانت‌ها عم 1 
میان حکام عرب و بزرگان ایرانی آغاز می‌شد. جدا از این مورده در ابتدا نفرت زرتشتیان از 
حکام مسلمان و نگرانی آن‌ها از ممانعت از اجرای قوانین دینی خاص خود از سوی غیر 
موّمنان - چنان که به واسطهٌ علاقه به پاکی آیینی در نهاوند و زرنگ نشان داده شد - مانم 
همزبستی جوامح شد. بروز فیام‌های فراگیر اولیه نیز هنگامی که واحدهای عرب نواحی تازه 
تسخیر شده را تر کت می‌کر دند» شگفت آور نبود. طبیعی بود که مردم به انقیاد کشیده شده از 
شرایط تسلیمی که به آن‌ها تحمیل می شد » خی کی می‌شدند و درصدد کسب دوباره 
آشکار شد که سیر رویدادها پس از سرکوب قیام‌های اولیه در تعیین رابطه ارباب و 
زیردست اهمیت بیش‌تری داشت. ستیز» همزیستی و همکاری میان دو جامعه بر مبنای سه 
شیوه کلی ضنورزت کر فت که هر یک خاص تواحی جغرافیایی ویژه‌ای بو ۵. قاس عراق» 
خوزستان آذربایجان و سیستان؛ ۲. ابالات جبال فارس, کرمان و خراسان؛ و ۳. نواحی 
مرزی دریای خزر و ماوراءالتهر. 
مصالحه به مراتب مطلوب‌تر تلقی شود تا با جنگ. در حقیقت. آنچه در معاهدات تسلیم در 
نظر گرفته می‌شد؛ عبارت بود از فراهم آوردن منابع مورد نیاز مهاجران عرب از سوی 
ایرانیان» و در مقابل تضمین این که ایرانیان یه نورد 1 نشوند و از انجام مراسم حود 
منع نگردند. از طرف دیگر مقابلة قهر آمیز منجر به بی‌ثبانی دعر راو 
فردی و غارتگری از سوی سربازان می‌ شد. با وجود ات خواست‌ها آرزوها 5 
بدگمانی‌های هر جامعه گاه با ترغیب افراد آن به ستیز به جای همزیستی کوشش‌هایی را که 
برای برقراری رابطهٌ دوستانه به عمل می آمد. خنثی می‌کرد. 


۲ 96 ستیز و سازش 


اعضای هر دو جامعه در عراق» خوزستان آذربایجان و سیستان - مناطقی که مرزهای 
وی و هن ات 09 ی من یت 
۱ ان وم سیب وی روج تفش 
از دو طرف. خاطرات زیادی از بی‌رحمی‌ها در ذهن تداشتند بنا بر این به آسانی 
می‌توانستند در مورد همکاری به توافق برسند. زرتشتیان با وجود اختلافات اجتماعی و 
این با مسلمانان در مراکز شهری -مانند تیسفون» جلولا» اردبیل ترا و ززنگ بسه فا آنان 
درآمیختند. حتی هنگامی که گروه‌های خارجی -از قبیل ترکان و مغولان -پا دشمنان داخلی 
- مانند بابک بدعتگذار - جامعه را به‌طور کل یا رهبری هر یک از این دو گروه را مورد 
تهدید فرار می‌دادند؛ آنان به یکدیگر پاری می‌کردند. به محض این‌که زرتشتیان از دشمنی با 
کردند. با سازگاری اجتماعی در این نقاط مسلمانان سرانجام تواتسعتك روتختان | یه ساط: 


۷ 


اسلام متقاعد کنند و به اين وسیله تغییر دین نسبتاً مسالمت آمیز ایرانیان و اسلامی شدن این 


۳ 


نواحی را محقق سازند. 

مراکز جامعه زرتشتی در فارس کرمان. جبال و خراسان - هسته مرکزی و تاربخی 
ایرانشهر -به مراتب کم‌تر پشتیبان مسلمانان بودند. در ابتداء فتوحات در آن نواحی خونبار و 
که فرماندهان مسلمان اعمال می‌کردند پایداری زرتشتیان را شدت می‌بخشید. بنابراین 
حتی پس از از آنکه قیام‌های گسترده در اثر قلح ق قمح‌یا هبرگ کنیدن جمعیت تایج به بایان 
رسید مبارز ت محلی بر سر قدرت به‌طور پراکنده ادامه بافت و با ار ری ۳ 
آب در قم و بر سر تبعیض‌های دینی در اصفهان و شیراز. حضور اداری مسلمانان به شکل 
پادگان‌های بزرگ پس از سکونت قبایل عرب در سراسر ناحیه به درهم شکستن سلطه 
را به یاد اهالی بومی می‌آورد. میزان بالای تیرگی روابط و بدگمانی اعضای دو گروه به تدریج 
کاهش بافت. تتابراین» ادعای قتببه بن تن تا ریک زد می نو توانست ندون همراه در تحت 
روان از مرو به بلخ سفر کند» مبالغهةٌ محض بود. "" به علاوه بای آوردن زرتشتیان ساکن آن 
ایالات» منعکس کننده منازعات متناوبی بود که در آن‌تضا ادامه داشست 


از جدال تا همزیستی #۶ ۶۳ 


ماوراءالنهر و نواحی خزری دیلم و طبرستان نوع سوم روابط متقابلی را شاهد بود. که 
همواره خصمانه می‌نمود. برخوردهای نظامی و بی‌رحمانه میان سران ایرانی و سرداران 
عرب. بذر دشمنی درازمدت و تتفر متقابلی از همزیستی را در آن نواحی پاشید. معلوم شد 
که گرگان اندکی کم‌تر مهمان آزار است؛ زیرا زمین آن‌جا به سربازان مسلمان اجازه می‌داد از 
استحکامات خود بیرون بریزند و پایداری را سرکوب کنند. با تیره شدن روابط اهالی 
زرتشتی مناطق کوهستانی خزری به پیروی از اسپهبدان خود به حملات دائمی به ساکنان 
مسلمان دست زدند. زرتشتیان ناحبه جیحون خصومت قتيبة بن مسلم را با زد و خوردهایی 
با طرف مقابل در اماکن مذهبی تلافی کردند. در نتیجه. در امتداد کرانه دربای خزر و غرب 
آسیای میانه آمیختن اعراب و ایرانیان از طریق سکونت. به سادگی صورت نگرفت. بنا به 
این دلایل گسترش اسلام در آن نواحی به کندی صورت گرفت. شرایط ماوراءالنهر و سواحل 
خزر نشان می‌دهد که چگونه ستبز دائمی مانم همکاری مردمی مغلوب و غلبه کنندگان بر 
اآن‌ها می شود. 

نه جامعه می‌تواند بدون اقتدار موجودیت داشته باشد و نه تحول. در آغاز اقتدار 
مسلمانان اقتداری نظامی بود و اغلب به جبر از آن استفاده می‌شد. در حقیقت» خلافت 
بدون چنین نیرویی نمی‌توانست در سرکوب آرزوهای زرتشتیان با تحمیل ارادهٌ خود بر 
اکثریت موفق شود. تعدی همراه با قدرت پیامد دیگری هم داشت و آن بی‌رحمی بیش‌تر یا 
طولانی شدن تحمیل قدرت بود که به احتمال زیاد منازعات محلی را تداوم می‌بخشید و 
احتمال اندکی وجود داشت که موجب برقراری همکاری شود. در نتیجه. گه‌گاه از پپوند 
مذهبی دوباره و یکدست شدن فرهنگ ممانعت می‌شد. در این شرایط» جامعه زرتشتی در 
ایران مرکزی و حتی بیش‌تر در شمال و شرق تا زمانی که توان داشت. در مقابل دولت 
اسلامی پایداری کرد. با وجود پایداری آنان؛ هنگامی که ستیز جای خود را به همزیستی 
داد تماس‌های اجتماعی دوجانبه که در حوزه‌های نظامی و سیاسی آغاز شده بوده به 
حوزه‌های مذهبی و اجتماعی کشیده شد. ناتوانی زرتشتیان در ممانعت از اعمال سلطه 
مسلمانان -از فرمانروایان دوردست گرفته تا قضات مربوط به امور ناحیه‌ای -به دلیل فقدان 
شورش يا در نتیجهُ حمایت اندک آن دسته از زرتشتیانی که احساس بردگی و مظلومیت 
می‌کردند؛ نبود. بلکه مقامات و ساکنان عرب با تمرکز امکاناتشان بر ضد تلاش‌های 
زرتشتیان برای برانداختن بوغ مسلمانان سرانجام پیروز شدند. عامل دیگری که به عنوان 
علت ناتوانی پیروان دین بومی - در حالی که هنوز در اکثربت بودند - در خلع ید از 


۴ ## ستیز و سازش 


اشغالگران ذکر می‌شود کم بودن نهضت‌های مستقل از نخبگان جامعهٌ مغلوب بود. اقدام 
برای بیرون راندن مسلمانان عرب معمولاً برعهدهٌ سران زرتشتی‌ای بود که دیگر به طور 
کامل نمایندهٌ مردم نبودند یا دیگر نمی‌توانستند توده‌های اهالی بومی (بیش‌تر بر مبتایی 
فراگیر تا بر اساس سلسله مراتب) را برای پیروزی بسیج کنند. در حقیقت. در موارد بسیاری 
مرزبانان و دهگانان سابق مجریان بهره‌کشی تحت سلطه بیگانه بودند و سایر زرتشتیان به 
آن‌ها اعتماد نمی‌کردند." در نتیجه در سدهٌ نهم میلادی / سوم ه. ق فرنبغ موبد تسلیم 
زرتشتیان را با این اظهار تأسف منعکس کرد: «از آغاز آفربنش تا امروز بلایی اندوهبارتر از 
این بر سرزمین‌های ایران نازل هت ۱ هنگامی که مسلمانان به دوام پیروزی‌های 


حود پی بر د ند و یر اجتتاب‌تاپذیری زوالشان را پذیرفتند؛ با طرح دوباره خاطره 
گذشته از طریق روایات پیشگویانه و بیانگر آخرالزمان؛ بذر اعتقاد به دگرگونی عقیدتی را 
کاشتند تا آن وقایع را طبق دلایل عقلی تعبیر کنند. 


نقش ادیبات پیشکو بانه 


سین ۷ خطیب رومی (متوفی ۴۳ ب. ع) گفته است: «در سرآغاز حهان مقدر شد که 
علائمی معیّن وقوع روبدادهایی معیّن را از پیش نشان دهند. علائمی که گاه به وسيلهة 
آذرخش, نشانه‌ها و ستارگان گاه از طریق رژیاء و گاه از طریق سخنان افراد آشکار 
می‌شوند.»! به‌طور کلی پیشگویی (پهلوی: کدیکیه فارسی تو: بُوّت عریی. وه را می‌توان 
به معنای از پیش خبر دادن وقایع آینده دانست. به این مفهوم روایات پیشگویانه عبارتند از 
گفته‌ها اعمال و نمادهایی که گذشته يا حال را به وقایع آینده مربوط می‌کنند. برخی از 
پیشگویی‌ها مشخص و پرتفصیل و بقیه مبهم و نامعلومند. بعضی از آن‌ها مربوط به تحولی 
به نفع گروهی خاش اش فان روبق سای نتاس ها ی رت بویا 
هر چند برای نشان دادن زوال تدریجی یک جامعه نیت و هر می‌کنند و عبارتند از 
گزارش‌هایی در مورد پایان جهان و آخرت. به اين ترتیب» اعتقاد به پایان جهان از پیشگویی 

هنگامی که رابطهٌ اجتماعی متقابل شکل گرفت. پیروزی نظامی اعراب بر ایرانیان به 
تدریج جنبهٌ مهمی شد از پیشگوبی اسلامی و اعتقاد به آخرالزمان در بینش زرتشتی» و 
سپس شکل جدیدی از ادبیات هر دو گروه را پدید آورد. کانون این تلاقی روایات شیوه‌ای 
بود که یا عم ی نشانه‌های در و اجتماعی و مذهبی در آیتده در بینش اسلامی و 
اساطیر زرتشتی راجع به پایان جهان بر یکدیگر تأثیر گذاشتند. عقاید زرتشتی و اسلامی و 
علوم ایرانی و عرب مورد استفاده قرار گرفت تا دو جامعه در ترکیبی که نشان‌دهنده ظهور 
تمدن اسلامی بود و از پیش مقدر شده بود. به یکدیگر پیوند بخورند. پیدایش این ادبیات 
پیشگوبانه شگفت آور نیست. روی هم رفته» تعبیر عقلانی برای ارتباط دادن آشفتگی‌های 


1. 0 
۶ ۵ 


گذشته به پیشامدهای سحال و آینده ضرورت يافته بود و به این ترتیب صحت رویدادها از 


ارزش نمادین آن‌ها اهمیت کم‌تری بیدا کرده بود. محتوای آموزشی و کاربرد اجتماعی 
داستان‌ها بیش از جنبهٌ تاریخی آن‌ها موجب انتقالشان به نسل‌های بعد شد. 


پیشگویی‌های مربوط به ذگرگونی سیاسی 
پیشگویی‌های اسلامی 
«رومیان مغلوب شدند؛ در نزدیک این سرزمین. و پس از مغلوب شدن بار دیگر غالب 
خواهند شد. در مدت چند سال. فرمان» فرمان خداست؛ چه پیش از پیروزی و چه بعد از 
آن. و در آن روز مومنان شادمان می‌شوند.» این فنبارت از قرآن ن ابتدا اشاره دارد به 
پیروزی‌های نظامی ساسانیان بر بیزانسی‌ها در سوریه و فلسطین در زمان سلطنت 
خسروپرویز که منجر به تسخیر دمشق و اورشلیم به ترتیب در سال‌های ۶۱۳ و ۶۱۴م شد. 
شتیسن هه نظر ی رد کهغا رک ون اراد نی تا اه شمان هر کرش ۲۰ را 
۱ ه. ق) امپراتور روم شرقی را به ساسانیان در آذربایجان و سوریه پس از باز پس 
گرفتن اورشلیم در سال ۳/۸۶۲۴ ه. ق پیشگویی می‌کند. با وجود این متن عربی پیشگویی 
واضحی نیست. چنان که شکل دیگرگونی از این عبارت؛ ترتیب افعال مجهرل و معلوم ر 
معکوس و بنا بر اين نتیجه رویدادها را نیز برعکس می‌کند. "این سطور تنها در شرح‌های 
اسلامی بعدی ارزش پیشگوبانةُ صریح پیدا کرد. با وجود این مسلمانان نخستین سده‌های 
اسلامی از این عبارت به عنوان مدرکی مبنی بر این که خداوند به محمد [ص ] قدرت 
منحصر به فردی برای پیش‌بینی رویدادهای مربوط به شاهنشاهی ساسانی عطا کرده بود 
استفاده کردند. به همین ترتیب» این عبارت مق یو نی تا خن دیگر غیر 
قرآنی در مورد پیروزی‌های مسلمانان مورد استفاده قرار گرفت. 

گمان می‌رود در سال ۸۶۲۷ / ۶ ه. ق نیز هنگامی که مسلمانان مشغول کندن خندقی 
برای حفاظت از شهر مدینه در برابر سباهیان قريش بودند» محمد [ص] بار دیگر پیشگویی 
کرده است. سلمان فارسی (متوفی ۶۵۶ / ۳۶ ه. باتوی او 
بیرون آوردن آن از جایش نبود. بنابراین از محمد آ[ص ] کمک خواست؛ او کلنگی برداشت 
سه بار ضربه زد و تخته سنگ را خرد کرد. رو نا 


و بیس مس سره ۳ 


1. ۳۱۵۲۵ 


نقش ادبیات یی بشگویانه ۶۷ 


طرف جنوب غرب. جرقه دوم به طرف شمال غرب و جرقه سوم به طرف شرق زده شد. 
سلمان از محمد [ص ] پرسید که این جرقه‌ها به چه معناست. معروف است که پیامبر پاسخ 
داد: «اولی یعنی خداوند یمن را؛ دومی یعنی سوربه و غرب را و سومی بعنی شرق را به 
وم کهآ ی ها را ات سای رای تسیر اتران ساسا 
تأکید دارد. در این شرح عمربن خطاب (بعد أً خلیفه عمر اول) با تخته سنگ روبرو می‌شود 
و از محمد [ص] کمک می‌خواهد. بار دیگر سلمان ! ز پیامبر سوال می‌کند و پاسخ 
با نور جرقه نخست قلعه‌های یمن را دیدم. با نور جرقة دوم قلعه‌های سوریه را دیدم. با نور 
جرقه سوم قصرالابیض خسرو در تیسفون را دیدم. خداوند با جرقه نخست یمن را برای من 
گشود با جرقهٌ دوم سوربه و غرب را برای من گشود و با جرقهٌ سوم شرف را براقشن کیوه * 
حضور سلمان فارسی در هر دو شرح ضروری است. زیرا او بنا بر یک روایت صدر 
اسلام اولین اپرانی‌ای بود که محمد [ص ] را خاتم‌الانبیا شناخت. در متابع اسلامی آمده است 
که سلمان نخستین فرد زرتشتی بود که اسلام آورد و نخستین الگوی دیگر نومسلمانان شد. " 
به این ترتیب. سخنان منسوب به محمد [ص آ|به دلیل حضور یکی از اعضای پیشین 
جامعه‌ای که سقوط آن ذکر شد. حقانیت پیشگویانه پیدا کرد. هر چند می‌توان تراوز ات 
واقعهٌ خاص را مورد تردید قرار داد» اما این دو ترجمه چندین دهه پس از رخدادهایی که 
آن‌ها را شرح می‌دهند در مورد این‌که چگونه پیشگویی اصلاح و منتشر شد تا مطابق 
رخدادهایی باشد که نتیجه آن‌ها از پیش معلوم بوده چیزهایی به ما می‌گوبند. 
ادبیات پیشگوپانه اسلامی از طرح‌هایی مرتبط با هم ایجاد شده است. در تعدادی از 
روایات ادعا شده است که خسرو پرویز اولین بار در سال ۸۶۲۸ / ۷ ه. ق مطالبی در باره 
محمد |اص | شنید. سپس شاه ساسانی به باذان حاکم یمن فرمان داد دو فرستاده نزد 
محمد [ص ] در مدیته بفرستد. خداوند از طریق جبرئیل مقرر کرد که محمد [ص] نگاهی آنی 
[ پیشگویی کرد که شورشی درباری روی خواهد داد» خسرو اعدام و پسرش 
شیروی شاه خواهد شد. محمد [ص ] به فرستادگان دستور داد این اطلاعات رابه حاکم 
برسانند و همزمان این تن تور را به او اطلاع دهند که «دین و قدرت» بنیانگذار اسلام تا 
اقصا نقاط قلمرو خسرو پیش خواهد رفت» و به او بگو ند که (اگر تو [باذان] اسلام ساوری؛ 
اه دای بهتر خراهم بحنید ونر را همونات به رهري مرت خوه یمن خواقم کنارد) 
و آنچه شنیده بودند» به باذان گفتند. سرانجام» پیکی از ایران رسید با 


۸ ## ستیز و سازش 


این خبر که خسرو مرده است و شیروبه تحت نام کواد دوم  ۸۶۲۸(‏ ۷ ه. ق) بر تخت 
سلطنت نشسته است. داستان چنین خاتمه می‌یابد که باذان و افراد او متقاعد شدند که 
محمد [ص] به راستی «پیامبری فرستادهُ خداوند» است و اسلام آوردند. اما پیش‌تر به نظر 
می‌رسد که پذیرش سلطه محمد [ص] از سوی ایرانیان مستقر در یمن بنا به علل سیاسی 
بوده باشد تا علل مذهبی, زیرا باذان و همراهانش به دلیل وجود سپاهیان مسلمان به کلی از 
شاهنشاهی ساسانی جدا شده بودند. در هر صورت. این داستان مذهبی در بر حق نشان 
دادن جذب ایرانیان در جامعه نوظهور مسلمان به کار رفت و محمد[ص | را صاحب 
اطلاعات | الق ان کتک واه کف اي ناسا هه نی کرد ۲ به علاوه این روایت؛ 
بی محمد [ص ] تا وف ق در مدینه هنگامی که تخته سنگ را 


شکافت. مبنی بر این که یمن و مردم آن بخشی از جهان اسلام خواهند شد. محقق ساخت. 

در روایت دیگری نقل شده است که محمد [ص] نامه‌ای برای خسرو پرویز فرستاد و 
ایرانیان را به جانبداری از اسلام فرا خواند» اما خسرو نامه را پاره کرد. محمد [ص ] با شنیدن 
این ماجراء از پیش هشدار داد که «یادشاهی او به همین شکل از او جدا خواهد شد.» این 
گزارش به صورت معتبری حکم پیش؟ 


فت 


وبی را پیدا کرد» زیرا حقیقتی تاریخی را نشان داد؛ 
چنان که در سال ۸۶۲۸ / ۷ ه. ق خسرو پادشاهی و زندگی‌اش را از دست داد. به‌نظر 
می‌رسد مدارک نشان‌دهنده نامه‌هایی که محمد [ص ] برای شاهان بیگانه فرستاده است. در 
زمان خلافت عمر دوم (۷۱۷ م ٩‏ ه. ق - تشه ه. ق) ساخته شده باشند. 
همچنین. گفته شده است که این خلیفه نامه‌های مشابهی برای امرای سند و آسپای میانه 


گویانه این روایت 


فرستاد." پس از این‌که مسلمانان فرمانروای اپرانشهر شدند» جنبة پید 
ی وه و زبرا زرتشتیان به ۳۳ رت آن را رد کنند. در 


بم . ۰ 


دی ری و بو از زندگی علی [ع کت 


تختشتت ملد ا یت افز وده 5 (تصویر ۳ 


تفتور شنده انست که محضمة اص ] يامد‌های هو لناک اعمال قدرت زنان را سشگویی کرده 
است: «مردمی که زنان را عهده‌دار آمور خود می‌کنند» هرگز کامیاب نخواهند شد» و «مردان 
اگر از زنان اطاعت کنند نابود خواهند شد.»" برخی از گزارش‌ها حاکی از آن است که وقتی 
محمد [ص ] شنید ملکه‌ای به نام بوران» دختر خسرو پرویز» از سال ۶۹ ه.ق تا سال 


٩ ۰‏ ه. ق بر شاهنشاهی ساسانی حکومت کرده. چنین سخنانی گفته است. حتی 


نقش ادبیات پیشکویانه ۶ ۶٩‏ 


تصویر ۳. قرائت نامه محمد[ص ] برای خسرو پرویز. تصویری از نسخه خطی حمله حیدری اثر محمد 
برگ ۰۱۲۸ صفحه رو). 


گزارش نامحتملی وجود دارد مبنی بر این‌که بوران هدیه‌ای برای محمد [ص ] فرستاد و او آن 
ر پذیرفت. "! ممکن است محمد [ص] بوران را از طریق سکه‌هایی که ضرب کرده بود 
(تصوير ۴) و در خارج از مرزهای شاهنشاهی ساسانی رواج داشت. شناخته باشد. حتی 
امکان دارد که محمد [ص | فقط نظر خود را در تقبیح ادارة یک شاهنشاهی با اهمیت به 
دست یک زن بیان کرده باشد. در حقیقت. سخنان او عقاید منفی ایرانیان نخستین سده‌های 
اسلامی را نسبت به زنان منتعکس می‌کند. چنان که اين عقاید در اين سخنان خود ایشان نیز 
یافت می‌شود: «به زنان اعتماد نکنید تا شما را شرم و پشیمانی نرسد.»"" بتابراین نسبت 
دادن چنین سخنان متعصبانه‌ای به محمد [ص]» ممکن است روش مسممانان برای 


۰ 8# ستیزو سازشن 


تصویر ۴. سکه نقرٌ بوران ملک ساسانی, احتمالاً ضرب شده در آمل. سال 0۶۲۹ ۸ ه. ق. (انجمن 


بهره‌برداری از احساسات عربی و ایرانی در بارةُ زنان باشد. آن‌ها با اجتناب‌ناپذیر نشان دادن 
پیروزی اسلام و پیروان آن به زرتشتیان. چند سال پس از در گذشت بوران از این روش 
استفاده کر دند. 
پیشگویی واضح دیگر در مورد سرنوشت شاهنشاهی ایران مربوط به سال ۰ ه.ق 
پسر عمو و داماد محمد [ص ] است. گزارش شده است که عدی بن حاتم چنین ادعا کرده 
است: ((من در مدینه بر پیامبر خدا وارد شدم. او را هنگامی که در مسجد بود دیدم و به او 
هستم» برخاست و مرا به خانه‌اش برد.» معروف است که محمد [ص] با آماده کردن زمینه 
دشمنان آن‌ها چقدر زیادند. با وجود این به خدا که خواهی شنید زنی بدون ترس از هیچ 
کس جز خداوند بر شتر خود از قادسیه برای دیدار این خانه سفر می‌کند. شاید این به آن دلیل 
باشد که می‌بینی دیگران اعمال سلطه و قدرت می‌کنند. با وجود این به زودی خواهی شنید 
که قصرالابیض تسخیر شده است. 
عدی بن حاتم ادعا کرده است که با شنیدن این سخنان پیشگوبانه که به تسخیر ایران 
ساسانی اشاره می‌کرد و از دشت قادسیه و قصرالابیض در تیسفون -نقاطی که مسلمانان در 
سال ۸۶۳۷ / ۱۶ ه. ق ساسانیان را از آن‌جا بیرون راندند -ذکر به میان میآورد؛ اسلام را 
باس قت ۱3 
نکات عمده و اولیه تذکره‌ها و تاریخ‌نگاری مسلمانان بین یک تا سه سده پس از تسخیر 


نقش ادبیات پیشگوبانه 3 ۷۱ 


ایرانشهر به دست اعراب تدوین شد. اسلام در میان مردم شهرنشین ایرانی بین سده‌های 
هشتم میلادی / دوم ه. ق و دهم میلادی / چهارم ه. ق به‌طور وسیعی اتتشار یافت و به این 
تسرتیب» احتمالا طی آن دوران؛ پیشگویی‌ها آراستگی بیش‌تری یافتند. به‌طور قطع 
پیشگویی‌های منسوب به محمد [ص ] واقعیت‌های سیاسی و اجتماعی اوایل دوران خلافت 
را منعکس می‌کنند تا جایی که این اعتقاد به وجود می‌آید که محمد [ص] باید توسعهٌ دین 
خود و تمدنی را که اين دین پدید می‌آورد. پیش‌بینی کرده باشد. روی هم رفته از نظر 
مسلمانان ممن» موهبت پیشگویی برای پیامبر خدا ذاتی بوده است؛ ولو این‌که محمد [ص ] 
و خدا در ایجاد و ترویج این روایات در مورد نصرت الهی مستقیماً نقش چندانی نداشته 


پیشگویی‌های زر تشتی 


موبدان از اعتقادات خود استفاده کردند تا توضیح دهند که چرا زرتشتیان در جامعه ایران به 
طبقه‌ای زیر دست تبدیل شده بودند. مفهوم زرتشتی پیشگویی» به خصوص شکل خاص آن 
کیش بر آهها وهیا بان ان تون اقا که آ را ما ترس هفتو ایراش وه 
گرفته است که بعدها با نمودار بابلی دوران‌ها در تاریخ مقدس پیوند یافت. بینش زرتشتی در 
مورد زمان که ناشی از آن دیدگاه است. در برگیرنده هفت دوران است که از روی فلزات 
نامگذاری شده و هر فلز از فلز قبلی کم‌ارزش‌تر است. در آخر زمان؛ نجات‌دهنده‌ای 
(پهلوی: سوشانس) ظهور می‌کند تا شر را دور کند و دین زرتشتی را به صورت دین تمامی 
بشریت درآورد. "" موبدان و سایر زرتشتیان؛ رخدادهای تاریخی را بر مبنای اين نمودار به 
گونه‌ای توجیه می‌کردند که گویا رخدادها مومنان را به زمان ظهور منجی نزدیک‌تر می‌کنند. 
نتیجه این امر در نخستین سده‌های حکومت اعراب بر سرزمین‌های ایران» پیش‌بینی روز 
ها ی با ی کرش | شا ل سس بان باه 

در آغاز» این پیشگویی‌ها نام اعراب (مفرد پهلوی: تازیگ. مفرد فارسی نو: تازی) را ذکر 
نمی‌کردند. زبرا می‌ترسیدند که تازه‌واردان با آگاهی از این موضوع واکنش نشان دهند. در 
اواخر سده نهم میلادی /اواخر سده سوم ه. ق زادسپرم جوان‌جمان موبد متکلم که در شهر 
سیرکان [سیرجان] فارس زندگی می‌کرد» این کت دپرهنگام را کرد که «در سال 
سیصدم روز تبدیل به شب خواهد شد. [زیرا] در آن زمان دین مورد غفلت قرار خواهد 


گرفت و پادشاهی نابود خواهد شد.»۹" ولی به تدریح با مهاجرت تعداد بیش‌تری از اعراب 


۳ 1 ستیز و سازش 


به فلات ایران و بیعت ایرانیان با اسلا موبدان مجبور شدند صریح‌تر سخن بگویند. زند 
وهمن بّشت (وهمن یا وهومنه موجودی نادیدنی در دین زرتشتی است که مانند فرشته 
جبرئیل» وحی خداوند را برای بشریت می‌آورد) به صراحت ورود مسلماتان عرب را مقارن 
آخرین روزهای بشریت ذکر کرده است. بنا به گفتةُ مصحح ناشناس این متن در سده نهم 
میلادی / سوم ه. ق. خداوند به زرتشت پیامبر گفت: «دوران هفتم پا دوران آهن بر آميخته 
پادشاهی بد دیوان ژولیده‌موی خشم تخمه است.) اصطلاح خشم در دین زرتشتی ۱ 
نامی برای دیو خشم است و در این عبارت جناسی است برای هاشم موسس خاندان 
محمد نبی [ص ]. چون حملات اعراب و ترکان پیش از آخرین اصلاح متن اتفاق افتاده بود به 
نظر می رسد سطری که پیث 
رسد) بعد‌ها افزوده شده باشد. 

داستان پیشگویانه زرتشتی دیگری که پس از فتوحات اهمیت یافت به جاماسپ 
گوی ویشتاسب شاه افسانه‌ای نسبت داده شده است. از سده دوازدهم مبلادی ششم 


ی ی می‌کند «پادشاهی از ز تازیان چرمین دوال .. . له آنان آترکان ] 
3 


ه. ق تا سده چهاردهم میلادی / هشتم ه. ق. نوبسندگانی ناشناس چند بار بر روی سخنان 
جاماسپ. همانند زند وهمن بّشت. کار کردند - ابتدا به پهلوی. سپس به فارسی نو و پازند 
(زبان فارسی میانه و مکتوب به خط اوستایی) -و طی این مدت پیشگویی‌های بیانگر 
مکاشفه آخرالزمانی به آن سخنان افزوده شد. برای مثال» شاه ویشتاسپ پرسید: «اين دین 


و و و ای و ویر مر 2۳ خواهد رسید؟) 


می‌پندار ند که جاماسپ چنین پاسخ داد: 


این دین یک هزاره شکوفا خواهد بود. سپس, مردم پیمان خود را [با خداوند | نقض خواهند 
کرد... . [در نتیجه. سلطه بر] سرزمین ایران به دست تازیان خواهد افتاد... . رشد معنوی 
شايستهة مردم [ایران] سیب خواهد دید... . مرگ‌های نابهنگام بسیاری اتفاق خواهد افتاد.... 
انیرانیان با ایرانیان درهم خواهند آمیخت. به‌طوری که [در آن زمان] ایرانی از انیرانی قابل 
تشخیص نخواهد بود. 


محمد [ ۱9 ۱ 
۱۷ 
ای یی مین 7 


گفته‌های مربوط به آخرالزمان» اشاره به آشوب اجتماعی در میان زرتشتیان تحت انقیاد 
لبز داشت. مویدان با ا شاره به سلطه‌ای که مسلمانان - چنان که از پیش مقدر شده بودب 


تقش ادبیات پیشگویانه *: ۷۳ 


به دست آوردند» پیشگوپی‌های قدیم‌تر را بازنویسی کردند. به این ترتیب که حکومت 
اعراب نشان‌دهنده روزهای پایانی بشریت است که در آن زمان «سرباز سواره پیاده خواهد 
بود» سرباز پیاده سوار بر اسب خواهد شد. بردگان در مسیرهای اریابان راه خواهند رفت» و 
«جدا کر دن بزرگان از افراد بست و افراد پست از بزرگان ممکن نخواهد بود.۱۸۸ 

پیش‌بینی‌هایی که موبدان در زمان حکومت اسلام نه تا ماشب ات وا دنت تا تب ارزد 
دوران سلطه غیر زرتشتیان پیش رفت: «اعرابی از نسل خاندان هاشم به مدت یک هزار و 
هشتاد و دو سال با تعدی و زور بر ایران حکومت اه ۳ نظر به این‌که زرتشتیان 
نخستین سده‌های اسلامی مرگ یزدگرد سوم در سال ۳۱/۸۶۵۱ ه. ق را سرآغاز حکومت 
اسلام در نظر می گر فتند» سال ۳ م / ۶ م. ق سال احیای دین زرتشتی محسوب 
می‌شد. در رسالات دیگر از این فرض در ترغیب هواخواهان دین زرتشتی برای پایداری در 
ایمان خود استفاده شده است با اين اعتقاد که سرانجام دین زرتشنی بر اسلام پیروز 
می‌شود. "۲ توصیفات مربوط به شکست و زوا پیش از تجدید حیات چنان برانگیزاننده بود 
که نوبسندگان زرتشتی نخستین سده‌های اسلامی حتی ادعا کردند که شاپور دوم (۳۰۹ - 
992 شاه ساسانی» پس از دیدن خوابی که در ان حکومت کشور به دست افرادی نا برحق 
می‌افند؛ بهقبایل عرب حمله کرده بود. ۲۱ 

تسخیر ایرانشهر و ماوراءالنهر به دست اعراب برای معتقدان به آخرالزمان فرصتی 
به وجود آورد تا به توضیح وقایم تاربخی بپردازند. سقوط پادشاهی ایران و همراه آن» زوال 
دین زرتشتی و تغییر آن به اسلام نوعی دگرگونی ناگهانی و قریب‌الوقوع خوانده شد.*" 
موبدان دوباره روی بخش اصلی منابع خوای کار کرذنن تا مشحریی کبیت که دفاع در برابر 
اعراب به‌جایی نمی رسد و ایرانیان باید به آنچه نویسنده‌ای زرتشتی «پست‌ترین دوران‌ها» ۲۳ 
توصیف کرد تن دهند. آین سخنان عقیده نومیدانه زرتشتیان را در جامعه ایران در نخستین 
سده‌های اسلامی منعکس می‌کند مبتی بر این‌که خلافت در واقع» همان طور که مسلمانان 
ادعا می‌کردند تجلی خواست خداوند است. در آن شرایط اجتماعی» هر گونه توضیح پس 
از واقعه. مصیبت را یک عامل دگرگونی برای بازسازی سیاسی و مذهبی جامعه ایران 


گس 
۳ 


معرفی می‌کرد که برای احبای دین در اینده ضرورت داشت و به این ترتیب اعتفاد زرتشتیان 
راست‌کیش را تأیید می‌کرد. به این ترتبب. مومنانی که پرهیزگارانه به دین زرتشتی متمسک 
بودند» می‌توانستند با تصور منجی خود نیرو بگیرند و پا جای پای کسانی بگذارند که با 
سلطه بیگانه نبرد و در برابر دینی بیگانه پایداری کرده بودند. 


دیدگاه‌های مشابهی در سراسر منطقه رواج یافت. به خصوص از آن وه که فعو‌سات 


۳ ## ستیز و سازشی 


همراه د وی ی اب هرب له اد سرت 
داستان‌های جعلی مسیحیان درآمد. وان رو وا و۳ ق‌ 


حتی مندائیان هم ادییاتی حاوی پیش خرالزمان پدید آوردند و فرمانروایان مسلمان را 
وه برای پایان جهان آماده 
کنند. همه جوامع؛ قدرت فزایندهٌ مسلمانان و توسعهٌ اسلام را طوری تعبیر کردند که گویا 


نشانه‌های بشکه بانه ٩‏ رو یداد ها 
پس از آن‌که انتقال سلطهٌ اجتماعی و سیاسی از زرتشتیان به مسلمانان اجتناب‌ناپذیر تلقی 
0 روی رخدادهایی معیّن تمرکز یافت. به نظر می‌رسد که زرتشتیان و 
مسلمانان از داستان‌های هر دو جامعه در باره تبردها و شکست‌های خاص اطلاع ول 
تین بعدی اغلب دو سده یا بیش‌تر پس از وقوع رویدادهاء هنگام نگارش تعبیرات 
پیشگوبانه از گذشته خود | ز آن گزارش‌های شفاهی استفاده کردند. 
مدارک اسلامی از ز سده نهم میلادی | سوم ه. قایه بمب از پشگرس در مود 
پیروزی‌های نظامی خاص اعراب است. نمونهٌ عمده آن نبرد قادسیه ات کت ۱ 
پزدگرد سوم آخرین شاه ساسانی هنگامی که شرابط تسلیم . را رد کرد «کلوخی را با مناعت» 
به فرستاده عرب «داد». گمان می‌رود که مسلمانان و زرتشتیان حاضر این عمل را نشانة 


مکی * 


۱ اکن خو اه ناخواه و قریب الوفوع کشور تعبیر کردند. همچنین گفته شده است که زج 
فرخزاد - سردار ساسانی که ا ی ی و یت : «مردم 
آیران ! به من تن چه کنید. ن دی است که شداوند شما را معازایت کین ۵ شرح مشابهی به 


عنواد نمونه‌ای از سرنوشت شوم به شاهنامه راه یافت. نمایش چنین آغاز می‌شود که رستم 
درمی باب که نبرد قادسیه به موجب («شمار سیهر» به شکست خواهد اتجامید و به برادرش 


جنیی می تویسد. 


همی گفت کاین رزم را روی نیست ره آب شاهان بدین جوی نیست 


ی سس ۳ / بو اج 4 ۳ ع ی ۲ ۰« 


نقش ادبیات پیشگویانه 3 ۷۵ 


چتان دان که اندر سرای سپنج کسی کو نهد گنج با دسترنج 
ز گنج جهان رنج بسیش اورد از ان رنیج او دیگری برخورد 


یه 7 ار رنج‌های دراز لبيسسسيييیي دراز است پیش فراز 
نه تخت و نه دیهیم بینی نه شهر ز اختر همه تازیان راست بهر 


با نمایش ادیبانه واکتش رستم نسبت به نامه سعد بن ابی وقاص فرمانده عرب که 
خواستار تسلیم رستم و اسلام آوردن او شده بوده صحت پیشگویی رستم قوت یافت: 


بپیچید رستم ز گفتار اوی بروهاش پرچین شد از کار اوی 
چنین داد پاسخ که او را بگوی که نه شهریاری نه دیهیم جوی 
ولیکن چو بد ز اختر بی‌وفاست چه گویم که امروز روز بلاست 


۳۶ (۱) 


همی کز بود کار این گوژپشت بخواهد همی بود با ما درشت 


از آن‌جا که رستم طی نبرد قادسیه کشته شد و سپاهیان ساسانی تار و مار شدند. این 
گزارش‌ها نمی‌توانست نادرست باشد. سرانجام؛ این ادعا که پیروزی مسلمانان در قادسیه 
کار خدا بوده حتی به عايشه دختر ابی‌بکر (متوفی ۸۶۷۸ / ۵٩‏ ه. ق)» یکی از همسران 
محمد [ص | نیز یمیت 1 اه فش ۲ 

اعتقاد ایرانیان به ظهور منجی منتظر -به خصوص اعتقاد زرتشتیان به این‌که روزهای 
پایانی بشریت پر از شر دیو و انقیاد خواهد بود - در گزارش‌های مسلمانان در باره 
لشکرکشی‌های آن‌ها درج شده است. تجلی سیاسی عقاید مربوط به پایان جهان در داستان 
نبرد برای فتح تیسفون به بهترین نحو شرح داده شده است. ظاهراً در سال ۸۶۳۷ / ۱۶ ه. ق 
هنگامی که مسلمانان به محلهٌ وه اردشیر شهر حمله کرده بودند؛ پیکی ایرانی با عربی به نام 
ابومظفر اسودین قتبه ملاقات کرد که کلمات عجیبی بر زبان می‌آورد. گفته سل آاشست که 
یزدگرد سوم با شنیدن خلاصه‌ای از آن کلمات با گریه گفته است: «لعنت بر ما ! تنها ایزدان 
می‌توانستند این کلمات را بر دهان اعراب جاری کنند .... این‌ها چیزی نیست مگر کلماتی که 
برای وادار کردن ما به تسلیم در دهان آن ند لته فت اتتی «امعهان دیگری 
به صورت ذیل است: «در روز تسخیر تیسفون. ایرانیاتی که مسلمانان را در حال عبور از رود 


۱. گوژپشت کنایه از آسمان است. -م. 


۶ ## ستیز و سازش 


[فرات ] دیدند با فریاد گفتند دیوها آمده‌اند ". آن‌ها سپس به یکدیگر گفتند خدانا شا روز 
حاا ل جنگیدن با فانیان نیستیم بلکه با ارواح [شریر آمی‌جنگیم . بتابر اد ین آن‌ها فرار کردند.»۲۹ 
زرتشتیان نیز ث کست‌های نظامی خاص ساسانیان را بخشی از نقشه الهی تلقی کردند و در 
و رت مثلا یکی از مت‌های مربرط به یداه «دشت نهاودد را یکی از 


میدان‌های نبرد آخرالزمانی معرفی می‌کند. "۲ 
اش ر گزارش‌های مربوط به پیروزی مسلمانان بنابه خواست خداوند چند سده ادامه 


۳ دز شهربانو دختر یک سوم به علی بن ابیطالب [ع ] گفر- 
برد خداوند رخدادها را از پیش مقدر کرده است. امیدش را از دست داد. ! " اعتقاد ایرانیان 
به تقدیر اجتناب‌ناپذیر که از ناتوانی آنان در دفع مهاجمان پدید آمد. با عقیده اعراب مبنی بر 
این‌که خداوند خاک ایران را به مسلمانان وعده داده است. پیوند یافت : «ما آمده‌ایم تا آنچه 
را که خداوند وعده‌اش را به ما داده است. مطالبه کنیم... کشور» فرزندان و خون شما.» حتی 
مقابله شدید هم بیهوده توصیف شد. برای مثال گفته شده است که در نبرد خونین جلولا 
خداوند | ایرانیان را دچار گردباد کرد. ۲" طاعون که هم پٍ پیش از فتوحات مسلمانان و هم در 
طول فتوحات سراسر ایران را در بر گرفته بود» پدیده طبیعی دیگری بود که زرتشتیان آن را 
نشانه بل تلقی کردند. طاعون خیارکی بارها در تبسفون شایع شد وحتی ادعا شده است که 
شاه کواد دوم در سال ۶۲۸م / ۷ ه. فا ار ای اقفر کلمت سپس در زمان سلطن 
بزدگرد سوم و بار دیگر هنگامی که مسلمانان ایرانشهر را تسخر کردند؛ این مرض شیوع 
یافت. در نوشته‌های مربوط به موبدان طاعون به کل صحنه‌های نبرد آخرالزماتی که گرداگرد 
سپاهیان اسلام به وجود آمده بود» مربوط شده است. نویسندگان مسلمان با تلفیة 

مذهبی و نتایج عملی امور اجتماعی و با تعبیر طاعون به خشم خداوند ین ایض 
شهادت برای مژمتان» و به اين ترتیب با غلبه بر ترس‌های روانی شایع در ناحیه‌ای پهناوره 
نسبت به طاعون واکنش تشان دا خفا ۲۳ 


7 مرا پیب ۹ بائه و [ خرالزمانی محدود به تواحی غربی ایران شود. مولف ناشناسی که 
ار بخ سیسنان را نوشت., شناخت خاص زرتشتیان از بایان جهان را آشکار کرد هرچند که این 
شناخت برای مسلمانی که در تماس نزدیک با زرتشتیان زندگی می‌کرد» غیرعادی نبود. بنا 


هر ی اه نان رای متا لاش رن روا دیا 


رسیدند ابرژیز رستم مرزبان سیستان به موبدان موبد و بزرگان شهر گفت: 


نقلی ادبیات پیشکویانه #: ۷۷ 


این کاری نیست که به روزی و سالی و به هزار [سال] بخواهد گذشت و اندر کتاب‌ها 
پیداست. و این دین و این روزگار تا زمان سالیان باشد و به کشتن و به حرب این کار راست 
نیایده و کسی قضای آسمانی نشاید گردانید تدپیر آن است که صلح کنیم. 
گفته هس و مویل و بزرگان پاسخ دادند: «اين کار صوابت اشیتت را در تسحه مرزبان 
سفیری به نزد ربیع بن زیاد حارئی فرستاد با این پیغام: 
ما به حرب کردن عاجز نیستیم. چه این شهر مردان و پهلوانان است. اما با خدای تعالی حرب 
نتوان کرد و شما سپاه خدایید و ما را اندر کتاب‌ها درست است پیرون آمدن شما و أَنْ محمد 


تاریخ‌نوبسان مسلمان سده نهم میلادی / سوم ه. ق در گزارش‌های خود راجم به تسلیم 
زرنگ به عقاید آخرالزمانی هیچ اشاره‌ای نکرده‌اند. بتابراین شرح تاریخ سپستان هر چند 
روشن است که پس از واقعه نوشته شده است, تا سده دهم میلادی / چهارم ه. ق که 
زرتشتیان دیدگاه آخرالزمانی را برای بیان علت سقوط ایران ساسانی مورد استفاده قرار 
دادند نباید نوشته شده باشد. 
بمچنین نظری اجمالی به دست بردن مسلمانان در عقاید زرتشتیان شده 


در تاریخ سیستان 
است. در حکایت محفوظی در این سند آمده است که ابرویز دید که فرمانده عرب روی 
سکوبی از اجساد انسان‌ها نشسته است. مرزبان با فریاد به همراهان خود گفت: «می‌گویند 
چنین اضافه شده است: «ربیع [بن زیاد حارئی ] بپرسید که او چه می‌گوید. ترجمان باز گفت. 
ربیع بخندید ترت مج ۱۳ زرتشتیان نخستین سده‌های اسلامی عقیده داشتند که بک تشانه 
آخرالزمان تجلی جسمانی دیوان است. اپن نویسنده با شرح این‌که زرتشتیان فرمانده عرب 
را تجسم اصل بلا در نظر گرفتند اجتناب‌ناپذیری پیروزی مسلمانان در زرنگ را تقویت 
ارو درست همان طور که دیگران دز مورد سفوط تیسفون چنین کرده بودند. 

ادبیات پیشگویانه و مبتنی بر مکاشفه آخرالزمانی در خصوص استیلای مسلمانان و 
انحطاط زرتشتبان تفاوت‌های میان زندگی فاتحان و مغلوبان را نامشخص ساخت. روایات 
مها دز گروصر اه کشت مت کقیان یرل مر دادم با تر کش از شب کوش ها ی 
متقابل به زرتشتیان کمک کرد فرمانروایی و فرهنگ اسلام را بپذپرند. قدرت پیشگویی‌هایی 


9 
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فرمانروای عباسی شهر بغداد را به همت خالد بن برمک (متوفی ۷۸۰ / ۱۶۴ ه. ق) وزیر 
ایرانی خود بنا کرد انعکاس یافت. هنگامی که خالد مصالح ساختمانی خواست. منصور به 
او گفت: «چطور است تالار بار کاخ خسرو در مدائن [تیسفون] را خراب کنیم وا ز آن‌جابر 
ساختن شهر من مصالح بیاوریم ؟» خالد پاسخ داد: «اين طور فکر نمی‌کنم؛ تیاو 
منصور از او علت را پرسید و خالد چنین توضیح داد: ([ویرانه‌های تالار بار] به هی 
می‌بخشد. هر کس آن را ببیند» ایمان پیدا می‌کند که 7 آن‌جا 
فرماتروایی می‌کردند. با قدرت دین شکست بافتند نه نه [فقط ] با قدرت جسمانی» ۴" 


تولد پیابران و شاهان 
در آن دوران مردم به نشانه‌های پیشگویانه‌ای در مورد تولد مردان مهم و ظهور رهبران 
زر( ۱ ی اما ای ای رامع اجتماعی نوینی را 
پایه‌گذاری می‌کردند ۲۷ تفت رو ز این‌گونه پیشگویی‌ها مربوط به محمد [ص و أ ی 
نشانه‌های (مفرد عربی: به) الهی پیامبری او در نظرگر فته می‌شد. بر این اساس, ادبیات 


۳3 


شگویانه با ایجاد مشابهت‌هایی میان تولد محمد [ص ]» زرتشت و شاهان ایرانی» برقراری 


خدوو 


روابط اجتماعی دوجانبه را آسان می‌کرد. به این طریق؛ محمد نبی [ص ] جانشین روحانی 
برحق. و خلفا وارئان دنیوی و قانونی رهبران قدیمی ایرانی محسوب شدند. اما این بدان 
معنا نیست که ادبیات مقدس اسلامی مأخوذ از دین زرتشتی است. بلکه باید گفت از این 
لحاظ یهودیت و مسیحیت. نخستین تأثیرات را بر اسلام داشته‌اند. با وجود این به نظر 
می‌رسد که مسلمانان در جامعة ایران بعضی موضوعات را از همانندهای زرتشتی آن 
برگزیدند و زرتشتیان نیز به همین ترتیب از موضوعات اسلامی تأثیر گرفتند. 

یکی از نشانه‌های پیشگویانة مربوط به تولد فرخنده نوری بود که از مادر محمد [ص] 
پس از باردار شدن. پرتو افکند» یعنی واقعه‌ای که به سال ۵۷۰ م تاریخگذاری شده است 
0 آمنه دختر وهب «او را باردار شد. نوری از وی به بیرون تایید که به وسیلهٌ آن 

توانست قلعه‌های پسترا [ْسرا] را در سوریه ببیند.» محمد [ص ] بنا به سیر (زندگینامه) اوه 
خود این معجزه را برای اصحابش نقل کرد: «من اکسی | هستم که پدرم ابراهیم برایش دعا 
کرد و [من ] بشارت عیسی [هستم]. هنگامی که مادرم باردار شد. نوری از او به بیرون تابید 
که ۳ سوریه را به او نشان داد.» " در گزارش‌های دیگر ذکر شده است که تور به 
سوی ایران تابید. در این گزارش‌ها حتی ادعا شده است که -بر مبتای بازی با کلمات کسری 
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(ترجمٌ عربی نام ایرانی خسرو) و کر (شکستن» خرد کردن؛ نابود کردن) -نوری که از آمنه 
دختر وهب پدیدار شد. با چنان شدتی تایید که تخت سلطنت خسرو انوشیروان شاه 
ساسانی را به لرزه درآورد و سپس کاخ او را ای که ۳ 

این واقعه در کتاب سیر نی ترجمه‌ای از کتاب سيرة رسول‌الله نیز شرح داده شده است. در 
تصوبری» سطیح گر دیده می‌ شود که به او خبر می‌دهند بت‌هاأ فرو افتاده‌اند» آتش‌های 
مقدس خاموش و کاخ شاه ویران شده است و او پاسخ می‌دهد که این روبدادها خبر از تولد 
محمد [ص ] می‌دهند. " " همچنین این عقیدهٌ مسلمانان که بسیاری از آتش‌های (مفرد 
پهلوی: آذر آتخش) مقدس زرتشتبان بر اثر تابش نوری هنگام تولد محمد [ص] خاموش 
شد در سبرنی تصویر شده است. یکی از هنرمندان عثمانی صحنه‌ای را ترسیم کرده است 
که در آن موبدی در برابر شعله‌ای رو به خاموشی بی‌تابی می‌کند و سلمان فارسی در هیئت 
پسربچه‌ای شاهد صحنه است (تصویر ۵). بدین طربق. معجزه هنگام تولد محمد [ص] و 
پیشگوپی زوال قریب‌الوقوع دین زرتشتی در روایت‌های تصویری زندگی پیامبر و نخستین 
ایرانی که به اسلام گروبد» ترکیب شد. 

اعتقاد به نوری که خبردهنده تولدی فرخنده است. در زندگينامة بزرگان اپرانی نیز به 
چشم می‌خورد. نسل‌هایی از مغان و موبدان از دوران همخامنشی تا دوران عباسی به 
افسانه‌های زرتشت که در دوران اولیه جامعه زرتشتی نقل شده است. تفصیل بیش‌تری 
بخشیدند. بسته شدن نطفه زرتشت نیز مانند محمد [ص] با نوری که از مادر او به بیرون 
تایه بیان شده است. بنابر شرحی از اين معجزه (پهلوی: ورن ودباس)» «فرّه از نوری 
بی‌کرانه به شکل شعله‌ای فرود آمد.. و با ی در مقابل اما کشت | در امصت: اف 
از اتشن وارو من ماد زر تفت هن وبه ضورت نوی که:رهگذ ران و آتتتیا ۱۳۵ 


سستتل» 
از میان دیوارهای خانه به بیرون تابید.»۲ " زرتشتیان این نور را نمادی از فرّه (پهلوی: خوَنَ 
فارسی نو . ( پیامیرانه دانسته‌اند که از سوی خد آوند» اهوره‌مزداه در پاسخ به نیایش‌ها براي 
رهبری که نظام قبیله‌ای قدیمی را از میان بردارد از طریق دوغذُوّه مادر زرتشت پیامبر برای 
او فرستاده سك . بتأبراین) مسلمانانی که در جامعه ایران زندگی می‌کردند» می‌توانستند 
شباهت این دو داستان در مورد نور را مدرکی بدانند مبنی بر این‌که خداوند خواسته است 

گفته شده است که نشانه پیشگوبانهٌ دیگری که از تولد بنیانگذار اسلام خبر داد؛ بر 
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تصویر ۵. آتش مقدس زرتشتی هنگام تولد محمد[ص] رو به خاموشی می‌رود. تصویری از نسخهٌ خطی 
سیر نبی اثر مصطفی بن _بوسف ضریر نقش‌شده در استانبول, اواخر سدهٌ شانزدهم میلادی / اوایل سد؛ 
بازدهم 2 ق. محموعه اسینسر کتابخانه عمومی نیویورک (۰۱۵۷/۳ برگ ۵ صفحه پشت) 


روایتی ایرانی- اسلامی؛ به خصوص تفسیر شیعی آذن در نخستین سده‌های اسلامی؛ شبی 
عبدالمطلب به خواب دید که از پشت او درختی تا آسمان رویبد و شاخه‌های آن به شرق و 
غرب کشیده شد. نوری هفت برابر درخشان‌تر از خورشید از درخت تابید و اعراب و 
ایرانیان به آن تعظیم کردند. عبدالمطلب خواب خود را برای معبری نقل کرد و تعبیر او چنیر 
بود که فردی از نسل عبدالمطلب رهبری بزرگ خواهد شد.؟؟ 

درخت باشکوه خواب عبدالمطلب نیز همانندهای قدیم‌تری در افییات پیشگ بانه 
ایرانی دارد. افسانه‌های مربوط به تولد کورش (۵۴۹ - ۵۳۰ پ.م) بیان می‌کنند که آستیاگ 
(۵۴۹-۵۸۴ پ.م) آخرین شاه ماد پیشگویی کرد نوه‌اش که حاصل ازدواج دخترش ماندانا و 
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کمبوجيٌ اول حاکم پارس خواهد بود, سلسلهٌ جدیدی تأسیس خواهد کرد؛ به اين ترتیب که 
در نخستین سال ازدواج ماندانا با کمبوچیه آستیاگ به خواب دید که تأکی از بدن دخترش 
رویید و سراسر آسیا را در بر گرفت. او خواب را با خوابگزار در میان گذاشت و او گفت که 
این خواب بدین معنا است که کورش -پسر دختر او -به جای او فرمانروایی خواهد کرد. 7" 
نیازی به گفتن نیست که کورش سرانجام بر ضد پدربزرگ حود قیام کرد به سلسله ماد خاتمه 
داد و شاهنشاهی هخامنشی را بایه گذاری کرد. 

نوری که از پدید آمدن نوه‌ای خارق‌العاده خبر می‌دهد در داستان تولد اردشیر اول 
(۲۳۰-۲۲۳ م) نیز وجود دارد. بابک فرمانروای پارس به خواب دید که خورشید بالای سر 
ساسان (پدر اردشیر) درخشید و جهان را روشن کرد. دو شب بعد در خواب دید که سه آتش 
مقد س زرد سس ۳ فرنتغ آذر کش کشنسب و آذر رزین‌مهر- در خانه ساسان افروخته شد و 
سراسر جهان را روشن کرد. بابک خواب‌های خود را برای دانایان نقل کرد و آنان نظر دادند 
که نز شحصي که در خوابت‌ها بوده است پا یکی از یسران آن مرده بر ای ان فرمانروایی خواهد 

۴۴ 
رگ 

بابک پس از شنیدن این تعبیرها؛ ترتیب ازدواج دخترش را با ساسان داد و اردشیر از آن 
ازدواج به دنیا آمد. از آن رو که بنا بر قوانین فرزندخواندگی در دین زرتشتی پدر زن 
می‌توانست نوه‌اش را به فرزندی بپذیرد» بابک اردشیر را به عتوان پسر و جانشین قاتونی 
خود پذیرفت. ۳" سرانجام اردشیره اردوان پنجم (۲۱۳ - ۲۳۴ م) کیت ,دا ۵و که اش 
ترتیب سلسلهٌ اشکانی را به آخر رساند و شاهنشاهی ساسانی را تأسیس کرد. 

گیاه و نور در ارتباط با تولد محمد [ص] نشان می‌داد که پيام او در سرزمین‌های شرق و 
غرب منتشر خواهد شد. یعنی در ایران و شاهنشاهی ساسانی و در سوریه و امپراتوری روم 
شرقی. از این لحاظ این نشانه‌های پیشگویانه با تاک که نماد سلطهٌ کورش بر ایران در شرق و 
آناطولی در غرت بوده و خورشید و آتش‌هاکه نشان‌دهنده سلطه اردشیر بر نواحی متعدد 
بود» قابل مقایسه‌اند. مرتبط ساختن این اجزا با مردان بزرگ تنها خاص جوامع مسلمان و 
زرتشتی است. این نشانه‌های پیشگویانه بعدها به شکل‌های مختلف در چارچوب‌هایی 
اسلامی که به‌سادگی می‌توانستند از شکل ایرانی - اسلامی قدیم‌تری ريشه گرفته باشنده 
پدیدار شد. این نشانه‌های پیشگوپانه در افسانه‌های مربوط به بویه که فرزندان او سلسلهٌ 
آل‌بویه را در سدهٌ دهم میلادی / چهارم ه. ق در ایران تأسیس کردند و در امپراتوری عثمانی 
به صورت نشانه‌ای از سرنوشت بزرگ عثمان (۰۱۲۹۹ /۶۹۹ه. ق ۶۱۳۲۶ ۷۲۷ ه. ق) 
بنیانگذار سلسله نیز وجود دا 
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ط عظمت قریب الوقوع رهبری به دنیا نامده در سیاری از جوامع موضوعی مشترک است. 
با د نی وه جزئیات خاص آن‌ها تفاوت‌های زیادی در میان داستان‌های ‏ 


تتلف به 
وجود می‌آورند. "" اما اين مسئله در ادبیات زرتشتی و اسلامی مطرح نیست. طی نخستین 
سده‌های اسلامی؛ اختربینی و غیبگویی تا حد زیادی متکی بر انواع و شکل‌های خاصی از 
موضوعاتی بود که گمان می‌رفت به خودی خود آشکارند. بتابراین» هر چند قابل دری است 
که هر دین به‌طور مستقل نمادهای همانندی به وجود آورد و آن‌ها را به مفهوم همانندی 
نسبت داد بیش‌تر احتمال دارد که نمادها زمانی با یکدیگر مشابهت بافتند که اعراب با 
ایرانیان روبرو شدند و زندگینامه‌های #9 ی ی مک 


و۳ 


بت : 
بو و 


تومسلمان یه مرور 3 رای کض بس نان 7 7 ۳ ۳ و عر سا و اهل شهر 


آمل نمونه‌ای از چنین دستکاری‌هایی به دست می‌دهد: «فرقه‌های مذهبی مختلف. 


پیشوایی دینی قریب الوقوع [محمد محمد | [ص | را ذکر می‌کردند و دانابان هر فرقه در این باره با 
قوم خود سخن می‌گفتند»» و اضافه ِ_ زاهدی عرب به نام زید بن عمروبن نفیل 
کت 


من در انتظار پیامبری هستم از از [میان] اعقاب اسماعیل. به خصوص از [میان ]| اعقا 
بدالمطلب... من به هر نحییسفر کرام .. ]از رک که میپرسم 9 
چه مسیحیان و چه زرتشتیان - می‌گویند: «اين دین که [تو می‌جویی] ازجایی که آمده‌ای 
پدید می‌اید» و او را به صورتی که من برای شما توصیف کرده‌ام توصیف می‌کنند. آن‌ها 
اظهار می‌دارند که هیچ پیامبری باقی نمانده است که ظهور کند جز او .۸ 


یه تن طریق. گفته شد که برحی از دانایان زرتشتی ك عقیده اسلامی را که محمد اص ] 


پیشگویی کرده‌اند. اما شرح قدیم‌تری در سره ذدکری از زرتشتیان به 


[تیدین هم ] مه عرای او یه سس کرو فا اینکه زر ناجیه گرهستانی بلفاء با راهتی 
ملاقات ی او در باره تو حید» یعنی دین ابراهیم؛ از راهب پرسش رت راهب پاسخ داد: 
«تو در جستجوی دینی هستی که اکنون هیچ کس نمی‌تواند تو را به سمت آن راهنمایی کنده 
اما زمان برای اظهور | پیامبری نزدیک است که | ز همان سرزمیتی که هم اکنون آن‌جا را ترک 
کرده‌ای» ید یدار خواهد ۳ 


در داستان اصلی 0 


کار دوباره روی حکایات برای هماهنگ کردن ادییات پیشگویانه در میان بخش‌های 
اتضان بافتگ زان بت فضاا 6 ف ایند فرار کرفنل تا فیس و باه کدار دیهان را با 
اصطلاحاتی همانند اصطلاحات دین اعراب و پیامبر آن‌ها معرفی کنند. درست همان طور 
که داستان‌های تولد محمد [ص | با موضوعات ایرانی هماهنگ شده بود» سته شدن نطفه 
زرتشت ییامبر با رویش یک گیاه ارتباط پافت. بدا بر یک متن پهلوی که اين داستان را نقل 
می‌کند: یک گیاه هثومه (پهلوی: حوم) «به بلندی یک مرد» از جانب خداوند فره پیامبری را 
دریافت کرد. این گیاه را پوروشسیه (بدر اینده زرتشت) جید ‏ آن را کوبید؛ با شیر مخلوط 
کرد و از آن نوشابه‌ای آیینی به نام پراحوم فازشت کرو هس شین و غد ره آن را توشید و سپس 
کودک را باردار شد. به این ترتیب پیامبری» هم از طریق گیاهی اسطوره‌ای و هم از طریق مادر 
پتاشن استیان با ها نف ۲ 
پیش تر اشاره کردم که ممکن 1 شرح خوات عبدالمطلب ت حد ی از افسانه کورش 
دوم تأثیر گرفته باشد. بنابراین» ممکن است افسانة هخامنشی تنها مأخذ برای تعدیل حکایت 
تولد زرتشت بوده باشد. ولی تکمیل و ایجاز بعدی شرح زرتشتی نشان می‌دهد که شاید آن 
را مغانی در غرب ايران نوشته باشند که از پیشگویی‌های نسبت داده شده به عبدالمطلت و 
آستیاگ استفاده کر ده‌اند. شاید این داستان نیز از گیاه ریواس بلند مربوط به مشی و مشاه 
زوج نخستین دپن زرتشتی؛ ريشه گرفته باشد که با آدم و حوای بهودی - مسیحی و اسلامی 
قابل مقایسه‌اند. بعدها حتی در تفسیرهای اسلامی در بارة تولد پیامبر نیز ادعا شد که 
ایران به پینش پیشگویی‌گرای اسلامی و سپس به تعالیم زرتشتی انتقال یافته است. به باور 
۰ 
شرح دیگر گونه‌ای در زمینه این موضوع زرتشت را به گیاهی ارتباط داد که به حماسة 
ملی ایران نیز راه یافت. این شرح ورود زرتشت به دربار شاه ویشناسپ را چنین مجسم 
مت کت خفتایر تتاز تب من اه درتیی فسل نز ات ان رده 
همه برگ او پند و بارش خرد کشت کور هرد بت روازد کی مره 
خضجسته پی و نام او زردهشت هه تاه اما کر وا و 


۴ ## ستیز و سازش 


به علاوه زرتشتیان و مسلمانانی که در دوران خلافت عباسی زندگی می‌کردند. عقیده 
داشتند که زرتشت درخت سروی کاشت که در روستای کشمر در خراسان رشد کرد. در 
سال ۵۸۶۱ / ۲۴۷ ه. ق هنگامی که خلیفه متوکل؛ کمی بعد ا ز آنکه درخت را ظاهراً برا 
استفاده از چوب آن در ساختن کاخی در سامرا قطع کردنده مُرد» خرافات عمومی ی 
نتمجا رات الهی قطی کرو ۵۱ 

روایت‌های مربوط به زندگی محمد[ص ]و زرتشت نیز شباهت‌های زیادی دارند» 

هرچند در برخی جزئیات تقاوت‌هایی در آن‌ها دیده می‌شود. گنه معرفت دینی؛ 
خواب‌های مبتنی بر مکاشفه دعوت‌های ییامبرانه مقابلی موانع و پیروزی نهایی دین در هر 
دو دسته از داستان‌ها مشترک اه ۷ جستجوی معنوی محمد [ص | او را به بیابان و غاری 
در کوه حرا کشاند. زرتشت خانه والدین خود ی نی وب مر گردان شد. 
هر دو مرد پس از چندین سال تفکر خدای خود را با واسطة دیگر موجودات ماوراء ء طبیعی 
به خواب دیدند. گفته شده است که محمد [ص] در سن چهل سالگی به وسیله جبرئیل با 
اسرافیل در معرض این رخداد قرار گرفت و زرتشت در سی سالگی با وُهومَتّه امشاسپند 
برخورد کرد. هر دو مرد چند سال پس از دریافت وحی ابتدا به پند دادن بر ضد ستن جاری 
مردم پرداختند و سپس بر اساس کتاب مقدس و قانونی که آورده بودند. دعوت خود را آغاز 
تا بیش‌تر اهالی مکه پیام محمد [ص] را رد کردند و دعوت او به مدت ده سال با 
مخالفت روبرو شد. در پایان اپن زمان» او و پیروانش مجبور به فرار به بثرب (مدینه) شدند. 
زرتشت در زادبوم خود به همان مدت با دشمنی حکام روبرو شد و سرانجام در جستجوی 
امنیت به ناحیه تحت حکومت ویشتاسپ رفت. و ی ی ای 

سرانجام دین آن‌ها در میان کسانی که زمانی آن را رد کرده بودند؛ انتشار یافت ۵۳ 

چون روایت‌های مربوط به پیامبران و شاهان پس از به شهرت رسیدن آن‌ها پدید آمدء 
امکان هماهنگ کردن نشانه‌های ید 
محمد [ص ]؛ زرتشت» کورش و اردشیر با روبدادهای وافعی فراهم بود. پیشگوپی برای 
رساندن آن افراد به موقعیت خارق‌العاده حتی پس از دوران زندگی آن‌ها ضرورت داشت. 
اسطوره‌های مربوط به تولد محمد [ص] نه فقط پس از موفقیت او در مقام پیامبری بلکه 
حتی پس از رحلت وی و تسخیر خطه ایران به دست اعراب به وجود آمد. پیروان بعدی 
محمد [ص ]؛ به خصوص طی سده‌های هشتم میلادی / دوم ه. ق. و تهم میلادی / سوم . 
ق. آگاهانه به این داستان‌ها شکلی جدید بخشیدند تا آن‌ها را متناسب با اوضاع جدید 


۳ 


بانة مربوط به تولدهای فرخنده موجود در زندگینامة 


نقش ادبیات پیشگویانه ٩۶‏ ۸۵ 


اجتماعی و مذهبی سازند. به نظر می‌رسد نویسندگان مسلمانی که نگارنده زندگینامه‌های 
قدیسان و دست‌اندرکار این نگارش پر تفصیل بودند» تحت نانز روایات ایرانی فرار 
داشته‌اند البته ممکن نبود که تأثیرات اولیه بر آن‌ها در ارتباط با پیشگویی, از عقاید زرتشتی 
بوده باشد. نوپسندگان مسلمان نخستین سده‌های اسلامی که در سرزمین شاهنشاهی سایق 
ساسانی به سر می‌بردند» فرصت‌ها و انگیزه‌های زیادی داشتند که با روایت‌های خاص 
زرتشتی آشنا شوند و سپس بنا به علل مذهبی و سیاسی دوباره روی آن روایت‌ها با 
قرینه‌های اسلامی کار کنند. 

مثلا ان اسحق هر چند در مدینه به دنیا آمد به بغداد پایتخت عباسیان رفت و در آن‌جا 
به خدمت در دربار پرداخت. بنابراین سال‌های زیادی از دوران زندگی او نزدیک مرکز 
اداری شاهنشاهی سابق ساسانی سپری شد و وی دسترسی زیادی به گزارش‌های 
پیشگویانة ایرانی داشت. به علاوه. ابن اسحق تنها به اين دلیل. مسلمان پرورش يافته بود که 
پدربزرگش که در سکونتگاه ساسانی عین التمر (نزدیک کوفه) زندگی می‌کرد - در سال 
۳ | ۱۲ ه. ق به دست اعراب اسیر شد و در مدینه اسلام آورد. بنابراین؛ میراث 
فرهنگی ابن اسحق ترکیبی از جنبه‌های عربی و اپرانی بود که به نوبة خود بر کار دوبارهٌ او در 
زمینه حکایات رن شده در مورد ون کی محمد اص | تأثیر گذاشته 99 دیگر 
گردآورندهٌ روایت‌های ماوراء طبیعی پیرامون تولد محمد [ص ]؛ متکلم و فقیهی به نام ابن 
حنبل بود که خانواده عرب او به بصره و بعد به مرو نقل مکان کردند و او بیش‌تر دوران 
زندگی خود را در بغداد و بصره گذراند. او نیز تحت تأثیر مباحث پیشگوبانه دین زرتشتی 
قرآن قاشت هنکن انستایه شرع آن‌ها هلاب ۲۳ 

به همین ترتیب» گزارش‌های مفصل در بارةٌ دعوت زرتشت. فقط مربوط به سده؛ نهم 
میلادی / سوم ه. ق است و از جهات بسیاری با اشارات مربوط به وقایع زندگی پیامبران در 
تورات. انجیل و قرآن مطابقت می‌کند. ۲" از این‌رو چند جنبه از شخصیت تاریخی پیامبر 
ایرانی را باید زرتشتیانی که مدت‌ها پس از در گذشت زرتشت با مسمانان یهودیان و 
مسیحیان در ارتباط بودنده طراحی کرده باشند. آذر فرنبغ فرخزادان که احتمالاً تألیف دبنکره 
را در بغداد آغاز کرد - چون بعدها این کتاب در انا کف شنل ب گاهنه گاه.نا دانشنستندان 
مساعان ازتاط واشت) همان یی کته ویک هوشدان شتر گا شاف آذریاد اسان .ستف 
ارتباط‌هایی داشتند. آن‌ها ممکن است مطالبی جعلی به افسانةٌ موجود در دینکرد و کتاب‌های 
دیگر افزوده باشند تا میان زندگی زرتشت و محمد [ص ] وجه اشتراک ایجاد کنند. 


در هر صورت. جوامع ایرانی و عرب؛ پیش از تاج اعراب جدا از یکدیگر نبودند. 
اگر چه بازرگاتی از طریق مکه چندان گسترده نبود» این مر مانع از آن نمی‌شد که برخی از 
اعراب به صورت بخشی از مجموعه وسیع 9 س_ سیاسی: مذهبی و اجتماعی در 
میان ایران؛ سوریه؛ عریستان و یمن در آبند." اعراب ایرانیان و بیزانسی‌ها -اعم از 
مسلمان زرتشتی؛ یهودی و مسبحی - از سرزمین‌های یکدیگر می‌گذشتند با یکدیگر 
ملاقات می کر دند و که گاه وابستگی‌های دینی خود را تغییر رواد 91 به واسطه بعضی 
حکایات مربوط به زرتشت. کورش و اردشیر موضوعاتی که در میان ایرانیان ريشه گرفته 
بوده به اعراب رسید و با تمونهٌ بهودی -مسیحی مرد مقدس ترکیب شد تا زندگینامه مقدس 
اسلامی را تعمیل کند. " مقصود از این شبیه‌سازی‌ها» چه به‌طور عمد و چه به‌طور غیر 
عمد ایجاد پیوند مستقیم میان بنبانگذار اسلام و پیامبران و شاهانی بود که پیش از او زندگی 
می کر دند و مهم‌ترین آن‌ها شخصیت‌های مدکور در تورات و انجل بودند. در این طرح؛ 
محمد [ص ] جانشین ابراهیم» موسی و عیسی شد در حالی که زرتشت فقط اهمیتی 
حاشیه‌ای داشت؛ بنابراین» نام او در سپره ذکر نشده است. حتی به این ترتیب اشتراک 
جنبه‌های مختلف زندگی محمد [ص] و زرتشت بدون شک پیام آور عرب را در نگاه ایرانیان 


ترحق جلوه می‌داد. 


اعتقاد. آدبنات ٩‏ حامعه 

پیروزی اعراب و اشغال ایران به دست مسلمانان شرایطی را پدبد آورد که در آن؛ مردم 
بر اساس موقعیت اجتماعیشان به رابطهٌ خود با فرمانروایانی که به آن‌ها خدمت می‌کردند و 
خدایانی که آن‌ها را می‌پرستبدند» هم با اعتماد و هم با شک می‌نگریستند. برای جمعیت 
مسلمان که اعضای جامعه فرادست جدید بودند. همه چیز در آسمان و زمین درست بود. 
زیرا کارگزاران اصلی دنیایی منطبق با احکام دینی آن‌ها عمل می‌کردند و به معنای وسیم 
خواست الله حکومت عالیه داشت. اما از نظر زرتشتیان زیردست قدرت دنیایی در دست 
افراد تابرحقی بود. بنابراین چه زمان برای اهوره‌مزدا برای بازگرداندن سلطه ایران به سر 
اه رش اف زاس ی بٍِِ آن بودکه # ول و وب مسلمان | وت 


و و زد وب رو ۴ 
ستاپش می‌کر دند. از طرف دپگر زرتشتبان اراد خدایی را که به نظر می‌رسید ناتوان از 


نقش ادبیات پیشگویانه ۸۷ 


جلوگیری از انقیاد مومنان است. مورد تردید قرار می‌دادند. اینجا بود که ادبیات پیشگوپانه 
سودمند واقع شد. چنان که می‌شد این ادییات را به رشته تحریر در آورد و آن را برای انطباق 
با نیازهای خاص هر جامعه جرح و تعدیل کرد. این ادییات به هر دو صورت شفاهی و 
مکتوب. وسیله‌ای برای توضیح رویدادهایی فراهم کرد که زندگی مردم را به نحو قابل 
توجهی دگرگون کرده بود. پیروزی‌های مسلمانان تجلی لطف خداوند توصیف می‌شد و هر 
ان زرتشتیان گامی به سوی آخرالزمان ۳ 

ترکیب پیشگویی و مکاشفة آخرالزمانی؛ در سخن و نوشتار با تفسیر رویدادهای مربوط 
به انسان و ترتیب عالم وسیله‌ای شد تا به شرایطی که دو جامعه را از هم جدا می‌کرد پایان 
دهد. این ادییات از طریق پیشگویی‌هایی که ادعا می‌شد در گذشته صورت گرفته است و 
روایاتی که حقانیت. امید و ثبات مورد نیاز را فراهم می‌آورد» شرایط را با جامعه هماهنگ 
می‌کرد. ادبیات مبتنی بر پیشگویی‌های فرخنده بیان امیدهای جامعهٌ مسلمان بود و ادییات 
بیانگر مکاشفهٌ آخرالزمانی» نا امیدی جامعهٌ زرتشتی را آشکار می‌کرد. این‌ها متون سلطه و 
انقیاد و نوشته‌های استعمارگران و استعمارشوندگان بود. خوش‌بینی با ناامیدی فقط جنبه 
فردی نداشت. بلکه احساسات هر گروه را در واکنش نسبت به پیشرفت سریع اسلام و 
ادعاهای مسلمانان را مبنی بر این‌که خداوند پشتیبان آن‌هاست. منعکس می‌کرد. به بیان 
دیگب اعتقاد. نقش‌هایی جامعه‌شناسانه ایفا می‌کرد که به یکدیگر پیوند می خوردند و از 
طریق ادیبات منتشر می‌شدند. با قدرت بیان نوبسندگان خاطرات گذشته شکل می‌گرفتند و 
آن‌گاه عقاید مردم در حال حاضر و امیدهای آن‌ها برای آینده معین می‌شد. بنا بر این» زبان و 
سلطه به نحو جدایی‌ناپدذیری به یکدپگر پیوند خوردند." " پیروزی سیاسی به مسلمانان 
عرب و آن دسته از ایرانیان که با گروه مسلط متحد شده بودند. قدرت داد تا این سخنوری را 
به سود خود حجهت دهند. 

وفتی عقابدی به واسطه شرایطی که به نظر خاستگاهی ورای حوادث عادی دارند» تأیید 
شوند. آن عقاید راسخ‌تر می‌شوند. "" آن شرایط به هر طریقی که به وجود آمده باشد چه به 
وسیله پیشگویان چه به وسیله مورخان» چه در اثر مکاشفات. چه در اثر سیاست. چه به 
وسیلةٌ خدا و چه به‌وسیلةٌ موجودات فانی, تأثیرگذاری آن بر مردم ایران در نخستین 
سده‌های اسلامی تفاوتی نمی‌کند. روایات پیشگوبانه و آخرالزمانی با ایجاد پلی میان تاریخ 
و دین» فراتر از گروه‌های خاص قرار گرفتند. " " وقایعی که نویسندگان نخستین سده‌های 
اسلامی نقل کرده‌اند ببانگر نمونه‌هایی است از جریان تفکر دو جامعه زرتشتی و مسلمان در 
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مورد ابعاد تاریخی دین و ابعاد دینی تاریخ که با استفاده از ابعاد ادیی دین و زمان به وجود 
آمده است. جهات پیشگویانه و آخرالزمانی در هر گزارش -از قبیل سقوط تیسفون و تسلیم 
زرنگ -نه با اطلاعات دقیق بلکه با موضوعاتی مبالغه آمیز پدید آمد که در آن‌ها؛ طرز تلقی 
اند کان و صتو کان تقشع ان مهن بفمیی دادم شین شا ۰ فاص و اکن و اشطینهات 
هر روایت وفایعی را که با ۱ یا مکاشفه آخرالزمانی نعییری عقلانی یافته بود» به 
ترتیب تاریخی به سرنوشت جامعه پیوند دادند. دقت و اعتبار هر داستان از طریق پیوستگی 


تیم 


آن با سایر داستان‌ها به شیوه‌ای که صحت تاربخی آن بر مبتای اعتقادات دینی قرار 


رخدادهاه گرویدن جامعه ایران به دین جدید را آسان کرد؛ به‌طوری که بخش بزرگی از 
جامعهٌ زیردست به تدریج در گروه مسلط جذت شد. 


شیوه‌های تغییر دین 


حهان رح می دهد » مانند تغییر یک دین» نابودی یک تمدن با جبزی ویحرم 

ابن خلدون در رن نظریه خود اضافه کر د: «هتگامی که ایرانیان تحت حاکمیت اعراب 
قرار گرفتند... مدت کوتاهی دوام آوردند.... چنین [فروپاشی چنان که در مورد ایرانیان رخ 
داد] در طبیعت انسان است. این امر هنگامی اتفاق می‌افتد که مردمی تسلط بر امور خود را از 
دست مي د هند و به صورت ابزاری در دست دیگران در می‌آیند.» ! گمان می‌رود که بخش 
عمده‌ای از دگرگونی اجتماعی غبارنته رده است از گرویدن سریع به دین جدید و ایجاد 
زرند نشتی » آتش‌کده‌ها و مدارس دینی رن نشتی شد ؟ 99 ۲ های متعدد» کوشش ات 
علت پذیرش به ظاهر نااگاهانه اسلام از سوی مغلوبان تشریح شود. در یک صحنه‌یردازی» 
مسلماتان عرب تحت تأثیر شور مذهبی» زرتشتیان تحت انقیاد خود را وادار کردند با اسلام 
بیاورند پا کشته شوند. در نظریه‌ای دیگر دین زرتشتی عقیده‌ای شاهانه و دارای مقبولیت 
اندک در میان مردمی معرفی شده است که وقتی دین ایرانی دیگر نمی‌توانست آن‌ها را وفادار 
حفظ ثروت. برخورداری از آزادی فردی. معافیت از مالیات و رهایی از محدودیت‌های 
اجتماعی عوامل دیگری بوده است که منجر به پذیرش و یه اسلام ۳ 

در حقیقت؛ همه آن عوامل بر رشد جامعهٌ مسلمان تأثیر گذاشت. هر چند که به نظر 
می‌رسد آن عوامل - چه از لحاظ فردی و چه از لحاظ جمعی - جریانی بسپار کندتر از آن 


۸۹ 
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داشت که تصور می‌شد. گرویدن به اسلام -هم از لحاظ میزان و هم از لحاظ انگیزه -ینا بر 
مکان جغرافیایی» روابط میان فاتحان و مغلوبان و طبقهٌ اجتماعی تفاوت می‌کرد. ‏ به علاوه 
ارتداد نسبت به دین زرتشتی با ظهور اسلام آغاز نشد. در حدود سال ۳۰۰ اهالی ارمنستان 
که زمانی اهوره‌مزدا را می‌پرستیدند» به مسیح گرویدند. پس از آن» طی آخرین دهه‌های 
حکومت ساسانی» زرتشتیان طبقه برتر که از لحاظ معنوی ناراضی بودند. دین زرتشتی را 
رها کردند و به مسیحیت نسطوری گروبدند. به علاوه» وقایع مربوط به جامعهُ ایران با وقایع 
مربوط به جامعه مصر قابل مقایسه به نظر می‌رسد. اکتون معلوم شده است که تغییر قطعی 
دین از مسیحیت به اسلام در جامعهٌ مصر حدود شش سده به طول انجامیده است.* 
گسترش یا اتحطاط موسسات در داخل هر جامعه مربوط به همین تغییر دین است. نظر 
به این‌که اسلام در ایرانشهر و ماوراءاللهر با آهنگی کندتر از آنچه زمانی تصور می‌شد. 
پذیرفته شد. برقراری موسسات اسلامی و زوال موسسات زرتشتی نیز سیری کند داشت. به 
علاوه. سرنوشت یی مزسالی بیش از ای یت تصور می‌شد بستگ 


به‌طور واضح, اسلام در میان جوامع بهودی او یت و بودایی نیز پیروانی به 
ری ی ی ای د و فعالیت‌های اجتماعی» از 
طریق تغییر يا ترکیب عفاید. مراسم و نمادها به صورت‌های مختلف تغییر شکل بافت. پپوند 


شات در زمان حاضر و امید به آینده و 


نخستین روباروبی‌ها با اسلام 

گفته شده است که تخستین فرد زرتشتی که اسلام آورد. سلمان فارسی بود که همراه (عربی: 
صاحب) محمد [ص ] شد و پس از آن» صفت «یاک» بر او تهادند. او در نوشته‌های زرتشتی 
ناشناخته است» ولی بسیار مورد توجه نخستین مفسران مسلمان است. ظاهراً والدین سلمان 
از بزرگان زمیندار جی (مرکز اداری ساسانی در اصفهان) بودند. سلمان ادعا می‌کرد که در 
آن‌جا «من یک زرتشتی متعصب بودم که سرپرستی آتش مقدس را به عهده داشتم, از آن 
نگهداری می‌کردم و مراقب بودم که خاموش نشود.» او برای انجام این وظیفه مذهبی باید 
دست کم در چارچوبت نخستین مرحله آیین‌های موبدان آموزش دیذه باشد. کمان می‌رود 


که سلمان؛ سرانجام, نار یکت مر هش ها فا تور رای و ی سس ۱ 


(نصیبین) و عموریه در سوربه سفره و در آن شهرها به اسقف‌ها و دیگر روحانیان محلی 
خدمت کرده است. مشخص نیست که آیا او در این مرحله واقعاً به مسیحیت گرویده پا فقط 
به فکر شناخت این دین بوده است. در هر حال» سلمان مدت زیادی در میان مسیحیان 
نماند. روایت شده است که حکیمی به او گفت که زمان برای ظهور پیام آوری در عربستان که 
نشان پیامبری دارد نزدیک است. بنابراین؛ سلمان به همراه بازرگانانی از قبله کلب عازم 
جنوب شد. تزدیک خلیج عقبه او را به بردگی فروختند و سپس در مدیته باز به فردی از قبیلة 
قریظه فروخته شد. سرانجام. این فرد ایرانی با محمد نبی [ص ] ملاقات کرد. سلمان بعدها 
این واقعه را چنین نقل کرد: 
من به او سلام کردم و سپس پشت سر او حرکت کردم تا نشانه [پیامیری] را ببینم. 
[محمد (ص)] دانست که من چه چیز را می‌خواهم ببینم بتابراین ردای خود را در آورد. من 
نشانهٌ پیامبری را درست همان طور که آموزگار [پیشین | من توصیف کرده بود مشاهده کردم. 
به جلو خم شدم آن را بوسیدم و [با خوشحالی] گریستم. پس از آن» پیامبر خدا از من 
خواست که جلو بيایم. بنابراین رفتم در کنار او نشستم و جستجوی خود را نقل کردم. پیامبر 
از این‌که اصحایش سخنان مرا شنیدند خشنود 0 
بنابراین سلمان اسلام را همان دینی یافت که در جستجوی آن بود و آن را پذیرفت. 
یس و ایمان و علائم رمزی» از عوامل دگرگونی محسوب 
ند. اعمال سلمان فارسی تغییر دین بنا به خالصانه‌ترین دلایل را به مسلمانان تشان 
1 بنابراین» هر چند جزئیات زندگی سلمان در منابع نخستین سده‌های اسلامی هميشه 
با هم مطابقت نمی‌کند. قابل درک است که چرا گرویدن او به اسلام به صورت نمادی قوی از 
استقبال ایرانیان از اسلام درآمد. داستان سلمان با بازگویی مکرر» بخشی از زندگینامة 
محمد [ص ] محسوب و در کتاب سر نی به تصویر کشیده شد؛ سلمان در این تصویر نفر سوم 
ایستاده از سمت راست ییامبر است (تصویر ۶). به علاوه» پشتیبانی سلمان از علی [ع |" 
حسن [ع ] (متوفی ۸۶۶۹ / ۴۹ ه. ق) و حسین |ع ] (متوفی 2۶۸۰ /۶۱ه. ق) در منازعات بر 
سر رهبری جامعهٌ نوظهور؛ شیعیان را هنگام تلاش برای جذب ایرانیان به طرف نهضت 
خود ترغیب کرد که او را مسلمان تمونه اولیه معرفی کنند". سیره‌تویسان محمد نبی [ص] و 
نخستین مفسران شیعه وفت کمی را صرف بحث در مورد سال‌های اندک زندگی سلمان در 


ربیب | 
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تصو بر ۶ اسلام اوردن سلمان فارسی. تصویری از نسخهٌ خطی سیرنبی اثر مصطفی بن بوسف ضریره 
نقش شده در استانبول اواخر سده شانزدهم مبلادی / اوایل فبتء یازدهم ه. ق. با مساعدت مجموعه 


میان مسیحیان کردند و بیش‌تر ارتباط طولانی او با دین مادری‌اش -دین زرتشتی -مورد 
تأکید آن‌ها قرار گرفت. 

زمانی که تسخیر خطه ایران آغاز شد. تعدادی سرباز بنا به عللی سودجویانه از جامع 
زرتشتی به جامعهٌ مسلمان پیوستند. نمونه واضح آن حمراء -یک لشکر پياده نظام ساسانی 
-بود که بعضی از نفرات آن پیش از نبرد قادسیه در سال ۶۳۷ / ۱۶ ه. ق داوطلبانه اسلام 
آوردند (عریی: اسلمه» «پذیرفتن اسلام با تسلیم به اسلام») و به صورت تابعان یا موالی قبیلة 
عرب تمیم در آمدند. آن‌ها از جهتی روی پیروزی مهاجمان بخت‌آزمایی کردند و به این 


تا اد فردی خود و سهمی از غنيمت رابه دست تا ری ی کون 
ساسانیان در آن‌جا به عنوان تابع به خدمت اعراب درآمدند. پس از آن» سربازان بسیاری از 
لشکر حمراء در کوفه به مسلمانان عرب پیوستند و در پایان سده هفتم م / اواخر سده 
نخست ه. ق نقش مهمی در امور سیاسی شهر ایفا کردند. یکی از آن سنربازان به نم کراد که 
۱ 7 آن یعنی قباذبن عبدالله الخراسانی 
ذکر شده است. پس از مسلمان شدن در نواحی جلولا و حلوان حاکم شد. نمونه پر تفصیل تر 
در زمینة تغییر دین مربوط به فردی از بزرگان به نام روزوه (روزبه) وزرگمهر بود که پس از 
منازعه‌ای با خاندان سلطنتی ساسانی از همدان فرار کرد و به روم شرقی پناهنده شد. پس از 
تسخیر غرب ايران به دست اعراب روزوه به میهن بازگشت. به جرگه موالی در آمد و برای 
اثبات بی‌علاقگی خود به حکومت قبلی به اسلام گروید." با وجود اين» برخلاف لشکر 
و 
البته دیگران با قبول وضعیت خود به عنوان موالی» بدون قبول اسلام آ ازادی و شغل خود را 
حفظ کر دند. 

گاه‌به گاه یک زرتشتی به منظور اجتتاب از مرگ به دین اسیر کنندگان خود در می آمد. با 
وجود این بروز نهضت به آن دلیل نامعقول بود زیرا به نظر می‌رسد که اعراب مهاجم 
اشتیاق کمی به گرفتن انتقام شخصی پا بخشیدن جان کسی در مقابل گرویدن او به اسلام 
داشتند. اما یک مورد به علت شرایط استننایی بیرامون آن انگشت‌تما شد. رئیس خاندان 
درا و ی نا ات دچار 
خشم اعراب شد و سرانجام در سال ۸ م ۳۹۳ ه. ق در شوشتر دستگیر و در اسارت به 
نزد خلیفه عمر اول فرستاده شد. این نجیب‌زاده ایرانی با رسیدن به مدینه برای عفو خود 
خلیفه را فریب داد: 


هرمزد به حضور عمر آورده شد... و او به وی دستور داد که در مورد اعمال خود توصیح دهد. 
[هرمزد] پرسید که «آیا باید مانند کسی که زنده خواهد ماند سخن بگویم یا مانند کسی که در 
تفت مرگ است؟ عمر پاسخ داد «مانند کسی که زنده خواهد ماند» سخن بگو.) شم نوا 
لو درنک کت «پس تو مرا عفو کردی.» عمر با فریاد گفت: «تو مرا فریب دادی.... به خدا تو 
را زنده نخواهم گذاشت 3 این که اسلام بیاوری.» هرمزد که دریافت مجیور است میان مرگ 
و اسلام یکی را اتتخاب کند. دومی را پذیرفت. عمر سالی دو هزار درهم از خزانه برای 
فرش دا ا ای این تصای اه مایت ی ۱۳ 
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با در نظر گرفتن شرایط گرویدن هرمزد به اسلام اعتقاد او مورد تردید بافی ماند و او 
مدتی بعد به دلیل نقشی که ادعا می‌شد در قتل عمر داشت. اعدام شد. 

در بعضی نقاط از قبیل شهر تکریت در کرانة غربی رود دجله و ماسبذان 
(ماساباتیس)! ‌ در جبال» بیش‌تر اهالی اسلام آوردند به‌طوری که مجبور به پرداخت خراج 
نبودند. اما در آن تقاط اقلیتی بودند که جزیه را قبول و با این کار اعتقادات اصلی خود را 
حفظ کر دند. یا به کوه‌ها گر بختند و اسلام و مالیات را رد کردند. به همان ترتیب» در حدود 
سال ۶۵ م ه. ق که ناحبه قزوین به دست براء‌بن عازب اتصاری سردار عرب افتاده 
بیش ‌تر زرتشتیان ترجیح دادند دین جدید را ببذیرند تا آن‌که خراج بپردازند. بعضی از بزرگان 
اصفهان نیز بنا به همان دلایل اسلام آوردند."" از این‌رو؛ طی دوران فتوحات. انگیزه‌های 
مالی در تغییر دین موثر بوده اما تنها گاه‌به گاه. 

طی آن دوران نخستین از دست دادن ایمان به دین زرتشتی و فقدان ایمان نسبت به 
جامعه‌ای که اين دین به آن مشروعیت می‌بخشید. همراه با اعتقاد به این‌که پیروزی‌های 
اعراب اعتبار اسلام را تأیید می‌کند گه‌گاه منجر به گرویدن به دین جدید می‌شد. سربازان 
اساوره (یهلوی: اسواران» عربی: اساوره) پا سواره‌نظام زره پوش ساسانی؛ تحت فرمان 
سرداری به نام سیا و مستقر در محل کلبانیه در خوزستان» پس از رسیدن به این نتبجه که 
خداوند بر آن است که جانب اعراب را بگیرد اسلام اختیار کردند. بنابر یک شرح: 


سیا کارگزاران [زرتشتی ] را که همراه او اصفهان را ترک کرده بودند. فراخواند و به آنان گفت: 
«ایا به یاد می‌آورید که شنیدیم این مهاجمان پریشانی؛ درد و شکست را به قلمرو ما خواهند 
آورد؟... اینک آنان به‌طور قطع به سرزمین ما حمله کرده‌انده بر هر سپاهی که با آن رویاروی 
شده‌اند» پیروز شده و همه دژها را ویران کرده‌اند., کارگزاران پاسخ دادند: رماحقیقت آنچه را 


که گفتی تأیید می‌کنيم.» سپس سیا چنین پٍ 
و دینشان را بپذیریم.» 


شنهاد کرد: «من معتقدم باید به جانب آنان برد 


بنایراین» آنان فرستادگانی به نز د ابوموسی اشعری حاکم بصر ه فر ستادند» در اواخر سال 
۸ / ۷ ه۵. ق اسلام آوردند و سرانجام در بصر ه ساأکن شد‌ند. نبازی به ارتباط پا اصول پا 


جر 


شخویی‌ها کافی بود. داستان‌های 


توشته‌های مقدس اسلام نبود؛ اعتقاد به رخ دادن ادعایی 


امیچت 
ِ 


مربوط به تأثیر پیشگویی‌ها تأیید می‌کند که ناامیدی عمیق باعث سست شدن اعتقاد به دین 
زرتشتی در میان کسانی تشن که بیروزی نظامی اعراب را نشانه الهی نظم جدید اجتماعی و 


1. ۵ 


شیوه‌های تغییر دین دمم ٩‏ 


مذهبی پابرجا می‌دانستند. زرتشتیان تنها جامعهٌ دینی نبودند که این گونه تحت تا یر قرار 
گرفتند. مثلاً چند سده بعد نتایجی مشابه» گروه‌های مسیحی آناطولی را به پذیرش پیام 
قطن اش اش ی ها ۱ 

طبری از طریق ابومخنف راوی توصیفی قدیمی (حدود ۸۶۳۳ /۱۲ ه. ق) از گرویدن به 
اسالام را ثبت کرد. دستورات فرستاده شده برای اهالی تیسفون مقرر کرد که «هر کس [در 
صورتی که ]| رو به جهت [صحیح ] نماز بخواند» چنان که ما می‌خوانیم» و گوشتی بخورد که 
طبق آداب دینی ذبح شده باشد چنان که ما می‌خوريم. مسلمان است و از امتیازات ما 
برخوردار می‌شود و تکالیف ما را دارد.» این عبارت شرایط ظاهراً ساده‌ای را برای مسلمان 
شدن و مسلمان ماندن در جامعه طی سال‌های نخستین بیان می‌کرد که عبارت بود از انجام 
عبادت و رعایت عرف عمومی. اما به‌طور کل در قدیم‌ترین منابع موجود تنها نمونه‌های 
اندک دیگری ا زگرویدن به دین جدید پیدا می‌شود. در میان زرتشتیان سده هفتم م / نخست 
ه. ق گروبدن به اسلام با وجود سهولت ظاهری. بیش‌تر به صورت استئنا بافی ماند تا 


ی 


گزارش‌های اسلامی در مورد تسخیر ابرانشهر و ماوراءالنهر نشان می‌دهد که ترک 
گسترده دین زرتشتی؛ کم پیش می‌آمد. طی نخستین دهه‌های حکومت اعراب فقط چند 
ایرانی به دلیل اعتقاد مومنانةُ خود به پیام محمد نبی [ص ] آزادی» موقعیت. ثروت یا 
بی علاقگی به دین موبدان به اسلام گرویدند در حالی که از سال ۸/۸۶۲۹ ه. ق تا ۸۶۳۲ / 
۱ ه. ق قبایل عرب در بحرین (در آن زمان ابالت ساسانی مازون که شامل ساحل جنوبی 
خلیج فارس و مجمع‌الجزایر بحرین بود) و عمان به‌طور مسالمت‌آمیز اسلام آوردند 
پرستندگان اهوره‌مزدا چنین نکردند. به جای آن» برخی به مسلمانان مالیات پرداختند و بقبه 
روانةُ سرزمین اصلی ایران شدند. در سال ۱۶/۶۶۳۷ ه. ق که نواحی سفلای سواد یا ایالت 
عراق به دست اعراب افتاد اهالی بومی از جمله بزرگان زرتشتی - اغلب ترجیح دادند 
خراج بپردازند و سلطهٌ اسلام را پذیرند تا آن‌که به اسلام بگروند. دهگانان ناحیة پیرامون 
شهر بابل معاهده‌ای با مسلمانان عرب فاتح منعقد کردند مبنی بر این‌که در مقابل ازادی‌های 
فردی خود. جزیه بپردازند. زرتشتیانی که پس از فرار یزدگرد سوم و درباربان او در تبسفون 
ماندند» درخواست اعراب مینی بر مسلمان شدن را کدی ۱۳ حتی سلمان فارسی که 
پیش اشوک بت . مدت کوتاهی حاکم آن شهر بود در به دست آوردن گروندگان به دین 
جدید موفقیت کمی داشت. 


امتناع از گرویدن به اسلام منحصر به اهالی چند ناحیه خاص نبود. بلکه امری بسیار 
فراگیر بود. زرتشتیان در جندی‌شاپور (بیت لاپات» وه آنتیوخ شاپور) و اهواز در خوزستان 
سلطه مسلمانان را پذیرفتند ولی اسلام را نه. هنگامی که اعراب حلوان را در مرز جغرافیایی 
میان عراق و فلات ایران تسخر کردند» از اهمالی خواستند که اسلام را بیذبرند اما 
درخواست آن‌ها رد شد و اهالی تصمیم گرفتند جزیه بپردازند و زرتشتی بمانند. در اردبیل 
در آذربایجان نیز اهالی به همین ترتیب رفتار کردند. یک متکلم زرتشتی در نهاوند در جبال با 
دادن گنجینه‌ای از آتشکد ای در نزدیکی انا نت فاتجان مان آراوعن دینی را برای 
همدینان خود خرید. نقش روحانیان ایرانی در مذاکره برای آزا زادی دینی همانند اقدامات 

پیشوایان کلیسای قبطی در مصر بود." " زرتشتیان ساکن حوالی ری و دامغان نیز اسلام را رد 
زو نان آن حاضر شدند خراج بپردازند. در شرق در سال ۸۶۵۳ / ۳۳ ه. ق که آن 
ناحیه سقوط کرد مرزبان مروالرود بیش‌تر با پرداخت خراج‌های تعیین شده برای زرتشتیان 
موافق بود تا با گرویدنشان به اسلام. وضعیت زرتشتیان و بوداییان شهر بلخ یی بیرق ۱ 
هیچ یک از آن ایرانیان تا وقتی مالیات‌های لازم را به مسلمانان می‌پرداخت» ملزم به ترک 
رسوم با قوانین دینی خود نبود. در نتیجه, هنگامی که فتوحات اعراب خاتمه یافت؛ اکثربت 
عظیمی از ایرانیان مسلمان نبودنده بلکه بیش‌تر آن‌ها همچنان از دین زرتشتی پیروی 
می‌کر دند. 

هر چند در پایان سده هفتم م / اواخر سدهٌ نخست ه. ق فقط بخش بسیار کوچکی از 
ایرانیان مسلمان شده بودند» کسانی که چنین کاری کردند. برای این امر دلایل بسیاری 
داشتند. دلایل گرویدن به اسلام عبارت بود از ایمان خالصانه به اسلام مانند ایمانی که 
سلمان حس کرد آزادی چنان که نفرات لشکر حمراء به آن اشتیاق داشتند. فشار خارجی 
مانند آنچه که شامل حال هرمزد شد. انگیزه‌های مالی مانند انگیزه‌های عرضه شده بر اهالی 
تکریت و فزوین» و بحرانی در اعتقادات موجود چنان که اساوره تجربه کردند. این موارد؛ 
چگونگی رخ دادن این تحول را نیز آشکار می‌کنند: این تحول می‌تواتست داوطلبانه باشد از 
سوی یک فرد واحد مانند روزوه پا کل یک گروه مانند لشکر حمراء؛ می‌توانست داوطلبانه و 
بر اساس جاذبهٌ شخصی باشد چنان که سلمان در حضور پر جذبهٌ محمد [ص ] آن را تجربه 
کرد یا به‌واسطهٌ پیروی یک گروه از رهبر خود باشد چنان که اساوره چنین کردند؛ ۲ 
ممکن بود ناخواسته باشد» مانند هنگامی که هرمزد تهدید به مرگ شد؛ یا ناخواسته در 
سطحی جمعی باشد چنان که در مورد سربازان پس از شکست پیش می آمد. پیامدهای تغییر 


شیوه‌های تغییر دین ۳ ٩‏ 


دین در افراد نیز گوناگون بود» چنان که افراد نومسلمان از یک گروه معنوی و دنیوی به 
گروهی دیگر می رفتند» مانتد هنگامی که سلمان در مدینه وارد محفل اصحاب محمد [ص ] 
شد و اساوره در میان مهاجران مسلمان عرب در بصره سکونت کردند؛ پا فرصت‌های 
جدیدی در جامعهٌ رو به ظهور یافت می‌شد. مانند هنگامی که روزبه به صورت مردی آزاد 
به میهن بازگشت و نفرات لشکر حمراء امور سیاسی را در کوفه تحت نفوذ خود در آوردند. 
بنابراین» تجربیات نومسلمانان نخستین طیف کاملی از تغییر دین را به عنوان پدیده‌ای 
اجتماعی و مذهبی رقف کر وت : ۵ لت سال‌ها؛ دلایل فردی یا جمعی» اعمال؛ و حتی 
نتایج» در زمان و مکان از لحاظ اهمیت متفاوت‌تر شد. با وجود این همه اختلاف‌های 
بعدی در چارچوب معیارهای پدیده‌شناسانه و برفرار شده. در زمانی پیش امد که پیروان 
اسلام و دین زرتشتی در ابتدا با یکدیگر رویارو شدند. چون در آن زمان بیش‌تر آن پیروان 
همان انگیزه‌ها را داشتند و به همان تتایج رسیده بودند. 


تغیبر دین در شهرها 

تغیبر دین در مقیاس گسترده در سدهٌ هشتم میلادی / دوم ه. ق در نواحی پیرامون 
پادگان‌های اعراب آغاز شد. در آن نقاط زرتشتیان و مسلمانان بنا به علل گوناگون مجبور 
بودند در امور دنیوی با یکدیگر در ارتباط مستقیم باشند. از آن رو که تغییر دین مستلزم 
وجود انسان‌هایی بود که در تماس. مقابله و همکاری باشند. به نظر می‌رسد تغییر دین به 
کندی صورت می‌گرفته است. بنابراین داستان‌های مربوط به ارتباط الهی مستقیم پا 
معجزات خیره کننده کم است. مبنای تغییر دین در میان ایرانبان نخستین سده‌های اسلامی بر 
خدا يا پیامبری که برای مردان. زنان و کودکان خاصی وعظ کند. فرار نداشت. بلکه اسلام 
اوردن زرتشتیان به واکنش‌های نت و جمعی نسبت به بحران‌های سیاسی, اجتماعی. 
فردی پا هواخواهانه مرتبط می‌شد. ۲ دقیقاً به این دلیل که تغییر دین واکنشی در مفابل 

شرایط جدید بود. کم و بیش منازعاتی را به همراه متا 


پذ پرش داوطلبانه 

در اوایل دهه ۷۰۰ / اوایل دههُ ۸۰ ه. ق اشتیاق به آزادی فردی بر اتحاد دینی زرتشتیان در 
عراو عر رشان اد را نها نان سای متیر قاط کل اش هی زان کنو مت اسان 
افرادی که طی نبرد اسیر شده بودند و به طبقات بالای جامعهٌ ایران تعلق نداشتند. در مقابل 


آزادی از بردگی اسلام آوردند. آنان همانند موالی در زمین‌های پیرامون شهرهای اسلامی؛ 
مانند کوفه و بصره. ساکن شدند. مثلاً مردی به نام اردوان که در میسن اه 
دست اعرابت اسیر شده بود» اسلام آورد و به بصره نقل مکان کرد. همین نمونه در مورد 
نفرات پیاده نظام در اردییل» اهواز, و تا حد کم‌تری زرنگ؛ صدق می‌کرد. زنان و کودکان 
ی با وجود این زمانی که 
اسرای نظامی ‏ تا شنت ۱ راد فرفی که دلیلی امه بت ای تغییر مسالمت ام این 
محسوب می‌شد, به سرعت آهمیت خود را از ۷ 

عامل دیگر» یعنی سود مالی» همچنان بر جای بود. در عراق برای افراد طبقات مختلف 
اجتماعی» حفظ داراد بی دلیل مهمی برای گرویدن به اسلام شد. و وت 
سوی نویسندگان نخستین سده‌هاي اسلامی ارائه شده است. مانند بانوی زمینداری در 
با نی تا اد سار سا فان پوت است پا نه) و دهگانی به تام زادان‌فرخ در 


ابتدا کمیاب است. اما به مرور زمان زیاد می‌شود. اشتغال نیز انگیزهٌ دیگری برای پذیرش 


دین جدید بود و به این ترتیب روستاییان بازرگانان و دبیرانی که به حومه‌های بصره. کوفه 
واسط و بعدها بغداد مهاجرت کرده بودند» شروع به پیوستن به جامعهُ مسلمان کردند. 
اپرانیانی که در آن مناطق شهری اعتقادات زرتشتی خود را حفظ کردند: اگر مهارت‌های 
مورد نیاز را داشتند گاه‌به‌گاه در حکومت اسلامی کار پیدا می‌کردند و بقیه برای تدارک 
ملزومات مردم در بسیاری از نقاط جهان به کار بازرگانی ت۱۳ 

حتی در موارد اخیر» وابستگی اقتصادی یک مسئله بود و بنابراین یک وسیله انتشار 
مفهوم - هر چند نه ضرورتاً اصول متقن -اسلام پول رایج بود. عبدالملک ۶۸۵ / ۶۶ «. 
ق - ۷۰۵ / ۸۶ ه. ق با اصلاح سکه مجوزی حکومتی برای تعرض به عقاید مورد احترام 
ایجاد کرد. سکه‌های رایج ۳ همانند سکه‌های عرب -ساسانی واسطه‌ای 


۳ ی وت ی ری 
فاد فده بصری و دائمی این نکته بود که قدرت و ثروت با پرستش الله دست به دست 


می‌شود. این دیدگاه همچنین اين امکان را فراهم آورد که ایرانیان با اعتقاد به پیام محمد 
نبی [ص ] و گرویدن به اسلا جزو جامعه مسلمان می‌شدند و برای خود شهرت و ثروت 


دجسم وود دورو وود یمهس وی رو و ویب سیب میسوبب یوب ریب هس وا یی وی و ی رو میس وج ی یس و ی جر رو روم سب ی و 
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شیوه‌های تغییر دین 3 ۹4 


کسب می‌کردند. به دلیل چنین عوامل مالی» تغییر دین زرتشتیان در ایالت عراق عاری از 
منازعه باقی ماند. 

گرویدن به اسلام در شهرهای آذربایجان» خوزستان و سیستان نیز اغلب داوطلبانه و 
عاری از تحمیل بود. در آن نقاط اسلام معمولاً در تتیجهٌ فعالیت‌های مبلغانی انتشار یافت که 
خطاب به خانواده‌ها و طایفه‌ها تبلیغ دینی می‌کردند. مثلاًگزارشی از سال ۸۶۶۶ / ۴۶ ه. ق 
حاکی از آن است که ربیع بن زیاد حارثی از جذبه و دینداری خود برای ترغیب بعضی از 
خانواده‌های زرتشتی در زرنگ در سیستان به اسلام آوردن استفاده کرد. بیش‌تر شهرنشینان 
سیستان و آذربایجان به این دلیل که از مرکز خلافت دور بودند. توانستند تا اواسط دوران 
عباسی زرتشتی باقی بمانند. هر چند این امر در مورد زرتشتیان دشت‌های خوزستان صدی 
نمی‌کرد. با وجود این در سده تهم میلادی / سوم ه. ق دیگر فاصله سپری اساسی در مقابل 
نفوذ اسلام بر اهالی آذربایجان و سیستان نبود. پس از آن. حملات جداگانه ترکان و مغولان 
به آن دو ایالت؛ منجر به کشتار بسیاری از زرتشتیانی شد که گرفتار جنگ شدند. جوامع 
یسلا نز ند کر بهتری داشتند» هر چند فقط به این دلیل که دود آن مان تغداد آن‌ها نیشن تر 
بود و بنابراین تلفات تبیت ملق داوت ۱۳ 

یک مشخصهٌ اصلی برای تغییر داوطلبانةُ دین -هنگامی که آزادی» حفظ اموال يا اعتقاد 
راسخ نقشی ایفا نمی‌کرد - آن بود که نومسلمانان به ندرت بر مبنای زمینه‌ای مشابه اعراب 
وارد جامعهٌ اسلامی شدند. به علاوه. همه نو مسلمانان معاف از پرداخت خراج نبودند و 
دائماً از طریق اقدامات تبعی ض آمیز جزئی به آنان بادآوری می‌شد که هنوز جزو طبقة 
زیردست هستندء هر چند موقعیت آن‌ها بالاتر از کسانی بود که زرتشتی باقی ماندند. از 
جمله تحقیرهایی که نسبت به این نو مسلمانان روا می‌شد آن بود که آن‌ها بیش‌تر به نام‌های 


(مفرد عربی: اسم) شخصی خود مورد خطاب قرار می‌گرفتند تا به نام‌های اسلامی تجلیلی 
(مفرد عربی: کنه) که بسیاری از آنان اختیار کرده بودند. همچنین, آنان را از استفاده از لباس 
و زبان عربی باز می‌داشتند. این تبعیض‌ها به خصوص در شهرهای عراق و خوزستان رواج 
داشت که عرف اجتماعی عربی در آن‌ها حکمفرما بود. به این ترتیب. ایرانیانی که جذب 
اسلام شدند. با این احتمال روبرو شدند که از افراد دیگری که آن‌ها نیز الله را می‌برستیدند 
ولی از نزاد دیگری بودند» جدا شوند. هنگامی که روابط فرد نومسلمان با جامعه زرتشتی - 
که سال‌ها جزئی از آن بود -به دلیل تغییر دین فطع می‌شد -چنان که این امر بارها اتفاق افتاد 


۰ ۲ ستیز و سازرش 


هنگامی که تیرگی روابط اجتماعی به دلیل این تبعیض‌ها شدت گرفت. سرانجام 
نهضت‌های مساوات‌طلانه به دفاع از خواست‌های مسلمانان ایرانی شهرنشین در عراق و 
سپس نقاط دیگر در ایرانشهر بروز کرد. نهضت مرجثه در زمان عمر دوم خلیفة اموی» طی 
دهمه4 دوم سده هشتم متبلاه :دنه ای فده تست ی خمو‌ندا اولسه از اب 
نهیضت‌هاست. به نظر می‌ رسد که عمر دوم با لغو خراج کسانی که اسالام آورده بودند به این 
شکایات وت پاسخ داده است. در حقیقت. اقدامات او موجب ترغیب برخی زرتشتیان 
کتک دا جمله زرتشتیان حیره -شد که با قبول اسلام از پرداخت جزبه به اربابان مسلمان 
خود معات شوند. وفایع مشابهی در سراسر امپراتوری عرب -به خصوص در مصر مسیحی 
سرخ داد و در نتیجه درآمد دولت کاهش یافت. سرانجام» بعضی از حکام عرب که سوءظن 
داشتند که ایرانیان فریبکاری می‌کنند؛ شروع به آزمودن وفاداری نو مسلمانان به اسلا 
اک قانت با | صرار بر این‌که آنان ختنه شوند و بر مردانی که امتناع ورزیدند دوباره جزیه را 
تحمیل کر دند. عمر این رویه را تقبیح کرد و به جای آن حکام؛ مأمورانی دیوانی گماشت که 
همان تمایل او را در مورد اسلام آوردن توده‌ای مردم تحت انقباد داشتند. اما خلفای جانشین 


عمر با او موافق نبودند و به زودی دوباره میزان گروبدن به اسلام کاهش ی 
اسلام کند شد. به‌طوری که امکان حفظ تمایزهای اجتماعی و درآمدهای بالا فراهم آمد.۲۱ 
به علاوه» بزرگسالی که به اسلام می‌گروید از جزیه (مالیات سرانه) معاف می‌شد. اما مجبور 
بود برای حیوانات؛ محصولات. کالاها و اشبای گرانبهای خود زکات (مالیات صدقه) 
بع برای معافیت از جزیه را در مورد کسانی که به‌طور 


بپردازد. این تعویض ماليات‌ها تطم 
بالقوه در معرض تغییر دین بودند. تا حدی از رونق انداخت ۱ 

نهضت دیگری که گرویدن زرتشتیان به اسلام ر تسه یمین 
تأثیر ثانوی آن کاستن | ز اختلافات مبان مسلمانان عرت و تومسلمانان ا برانی بود. . در زمان 
عباسیان؛ پیروان این نهضت با حضور در میان دانشمندان بغداد؛ شروع به سخن گفتن از 
برابری همه مسلمانان کردند و خیلی زود تا اعلان برتری عرف | پرانی بر عرف عرب پیش 
رفتند. شعوبیه که فقط یک نهضت ادبی نبود تا حد زیادی پیامد خصومت‌های پدید آمته از 
جریانی بود که افراد جدیدی به واسطه آن در حال جذبت شدن در جامعه اسلامی بودند. 
تأکید حامیان این نهضت بر معیارهای ایرانی» سبب شد انتقال از دین زرتشتی به اسلام کم 
اهمیت و ورود به فرهنگ اسلامی مطلوب‌تر به نظر برسد. ی 
مانند نهضت مرجثه به کاهش اختلافات اجتماعی میان مسلمانان عرب و ایرانی کمک کرد و 


شیوه‌های تغییر دین از ۱۰۱ 


گاه ازدواج میان مسلمانان و زرتشتیان - چه واقعی و چه افسانه‌ای -فاصله دینی میان 

آن‌ها را از میان می‌برد. شاید معروف‌ترین این‌گونه ازدواج‌ها بنا بر عقيده مسلمانان مومن 

ایرانی» میان حسین بن علی [ع] امام سوم شیعه و شهربانو دختر یزدگرد سوم بود. علی بن 

حسین [ع ] (متوفی حدود 0۷۱۲ / ۹۴ ه. ق) حاصل این ازدواج بود که سرانجام چهارمین 

پیشوای مذهبی شد. این نزدیکی نسب پیامبری عرب با نسب شاهنشاهی ایرانی» کاربردی 

اجتماعی و مذهبی داشت که اهمیت آن را نباید نادیده گرفت و آن ایجاد شرایطی بود که در 
آن؛ اسلام به‌طور کل - و مذهب شیعه به‌طور خاص -به هوبت فرهنگی افراد مغلوب -که 

تا آن زمان دین اعراب را دیتی ببگانه تلقی می‌کردند - نزدیک‌تر به نظر برسد. به همین 

ترتیب. کسانی که از اموبان پشتیبانی می‌کردند مدعی پیوند اجتماعی دوجانبه‌ای از طریق 

ازدواج خلیفه ولید (۶۷۰۵ / ۸۶ ه. ق - ۶۷۱۵ / ۷ ق) و شاه‌قرند (شاه آفرید) -دختر 
پیروزه شاهزادهٌ ساسانی -بودند. پسر آن‌ها -یزید دوم (۲۰ 0۷ /۱۰۲ ه. ق ۷۲۴ ۱۰۶ 

ه. ق) - سرانجام بر کشور حکومت یافت. زرتشتیان که با شکست دین خود از دفع حملة 

اعراب ناامید شده بودنده در آن ازدواج‌ها و فرزندان حاصل از آن ازدواج‌ها که نسب 

شاهانه ایرانی داشتند -برای سال‌های پیش رو امید یافتند. یعنی برای آینده‌ای طرح‌ریزی 

شده از سوی خداوند که فنایذپران می‌توانستند به صورت فیتلمانان مفادار جر آن سهم 

داشته باشند. 

با وجود این گاه لازم بود وفاداری نومسلمانان ثابت شود. عمومی‌ترین طریقه اثبات این 

ام تبلیغ اسلام در میان همدینان سابقشان بود. عجیب نیست که اغلب معلوم می‌شد 

با حرارت‌ترین خرده‌گیران از دین زرتشتی» معتقدان قبلی آن دین بودند یعنی کسانی که 

اسلام اختیار کردند و سپس مشتاقانه در صدد انتشار آن برآمدند. حتی یکی از افرادی که 

قبلا زرتشتی بود و نام عربی عبداللیث (ابالیش) را برای خود اختیار کرده بود در دربار 
مأمون با هودینان پیشوبای [پیشوای بهدینان ] آذرفرنبغ به مباحثه پرداخت. سخنان آن مرتلی 
چتان خطرناک بود که موبدان احساس کردند لازم است پاسخ‌های رهبر خود را در کتابی 

گردآوری کنند تا برای دفاع از اصول دین زرتشتی و خرده‌گیری متقابل از اسلام مورد 

استفادهٌ جامعهٌ زرتشتی قرار گیرد. اما حتی پسر خود آذرفرنبغ» یعنی زردشت. پس از آن‌که 

منصب پدر را به ارث برد به دلیل مجاب شدن, مسلمان شد. زرتشتیان سده نهم میلادی / 

سوم ه. ق با رساندن برادر او وهرامشاد به این منصب عالی در بغداد کوشیدند این وضعیت 

را جبران کنند. با وجود این در آن زمان با تغییر دین داوطلبانةٌ زردشت -رویدادی که به نظر 


۱۰ 8 ستیز و سازش 


می‌ رسد سرمشفی برای سایر زرتشتیان در عراق و خوزستان محسوت شده تالا یله 
۱ 


قابل ملاحظه‌ای به روحیه جامعه زرتشتی در عراق و خوزستان وارد آمد. 

پایداری متناوب 

اهالی مراکز شهری در مرکز ایران به دو دلیل اشتیاقی به اسلام نداشتند. نخست این‌که ایین 
زرتشتی و روحانیت ان در دوران حکومت ساسانی 4 مستحکمی در ان حا داست و 
تبال» طی سده‌های هفتم مبلادی / تخست ه. ق و هشتم 
میلادی / دوم ه. ق. به اندازه کافی پر شمار بودند که بتوانند از دین خود دفاع کتند. شدت 


دوم این‌که اجتماعات شهری زرتد 


برای هدایت عوام مومن. ثابت می‌شود. این امر را همچنین می‌توان در تحلیل‌های انتقادی 


یر 


انان در مورد اسلام که چند نمونه از آن‌ها هنوز موجود است؛ مشاهده کرد. در نتیبحه 


پیشرفت اسلام در جبال. فارس و کرمان به سختی صورت گرفت و بیش از سه سده طول 
کشید تا کامل شود. با وجود این. عاقبت کوشش‌های مبرم مسمانان برای تغییر دین 
زرتشتیان به موفقیت کامل انجامید. ناصرخسرو بین سال‌های ۶۱۰۴۶ ۴۳۸ «. ق و ۱۰۵۲ 
م ۴ ه. ق هنگام رفتن به مکه برای زیارت, و در بازگشت با سفر در آن نواحیء در باره 
افزايش سریع اجتماعات مسلمان در نقاطی مانند قزوین و اجان سخن گفت. درست پیش 
از آن یک کتابچهٌ تعلیمات دینی زرتشتی؛ زوال سریع این دین را به واسطه کار مبلغان 
مسلمان مورد تأمل فرارداد و به مومتان سفارش کرد به هیچ دلیلی اعتقادات خود را ترک 

در آن ابالات. گرویدن به اسلام هم داوطلبانه و هم ناخواسته بود. این گرویدن هر چند 
اغلب به صورت مسالمتآمیز صورت می‌گرفت. گه گاه به خشونت کشیده می‌شد. از وقایع 
دیرهنگام مربوط به تغییر دین در شهرهاء جربان خسته کنندهُ جذب زرتشتیان فارس و کرمان 
به اسلام به وسیلهٌ موعظه قرآن در میان آنان است. این واقعه مربوط به ابواسحق کازرونی 
(متوفی ۱۰۳۴ م / ۶ ه. ق) پیشوای معنوی (فارسی نو: شیح مرشد) و معروف مسلمان 
است. پدربزرگ کازرونی زرتشتی بود. اما پدرش اسلام آورد. کازرونی شافعی بود و 
سرانجام نخستین طریقت (عربی: طربقه) تصوف در ایران بعنی طربقت کازرونیه یا برادری 
مرشدیه را بنیان نهاد. او به موعظه اسلام برای اهالی کازرون پرداخت و به تدریج پپروانی 
یافت اما موفقیت او خشم رهبران زرتشتیان محلی را برانگیخت. به‌طوری که مرتباً او و 


پیروانش را سنگسار می‌کردند. آتان همچنین تحت هدایت موبدی با خراب کردن مکرر 
مسجدی که شیخ می‌ساخت و روبه جهت (عربی: قله) مکه بود. مانع از بنا کردن آن مسجد 
شدند. سرانجام بزرگان زرتشتی شهر با حمایت مأموران دیوانی زرتشتی محلی. کازرونی را 
دستگیر کردند ولی ترس از کارگزاران مسلمان آتان را به آزاد ساختن وی وادار کرد. پس از 
ن» کازرونی با حمایت حکام عرب. ساختن مسجد را تمام کرد و آن را به روی عموم گشود. 
وازهٌ کازرونی بالا گرفت و در اثر تبلیغ او تعداد نومسلمانان بیش‌تر و به مرور زمان کفه 
جمعیت مسلمان کازرون سنگین‌تر شد. مردان طبقهُ فرادست زرتشتی بار دیگر با حمله به 
نومسلمانان سبب شدند که آنان حالت تهاجمی بگیرند و آتشکده‌های زرتشتیان را غارت 
کنند. سرانجام دسته‌ای از زرتشتیان مبادرت به قتل کازروتی کردند و پیروان او نیز با غارت 


۱ 
ا 


محلاٌ زرتشتیان شهر. دست به انتقامجویی زدند."۲ شیخ کازرونی نموت خوب مبلغی است 
که برای پیشرفت اسلام جذبه را با اجبار درهم آمیخت. او طی سال‌ها موعظه زرتشتیان را ب 
تغییر صادقانه عقاید راسخشان به طرف اسلام کشید چنان‌که ایرانیانی که به این طریق 
اسلام را اختیار می‌کر دند» به ندرت به اعتقادات سایق خود با می‌گشتند. 

با وجود این تغبیر دین داوطلبانه مسئله‌ای همیشگی در مرکز ایران نبود. نمونه‌ای دیگر 
که بیش‌تر ستیز کامل را منعکس می‌کند تا مجاب شدن راه مربوط به جبال است. در سال 
9 / ۴ ه. ق ابوموسی اشعری نماینده علی بن اببطالب [ع ]| برای دعوت اهالی فم به 
اسلام از آن محل دیدن کرد اما موفقیت چندانی به دست نیاورد. اهالی بومی موقعیت خود 
را در برابر ساکنان مسلمان عرب حفظ کردند تا آن‌که افراد اشعری» بزرگان زرتشتی قم را به 
فتل رساندند و مردم را وادار به انتتخاب میال پذیرش اسلام پا ترک شهر کر دند. در اواسط 
سده هشتم میلادی / اواسط سده دوم ه. ق. بعضی از زرتشتیان موافقت کردند اسلام را 
بپذیرند اما بقیه ترجیح دادند تقل مکان کنند. بتابراین» در سده دهم میلادی / چهارم ه. ق 
قم تبدیل به شهری با اکثریت اهالی مسلمان و مرکز عمده‌ای برای دسته‌بندی‌های شیعیان 
عرب‌تبار و ایرانی‌تبار شد. "۲ اوضاع حاکم در آغاز سلطه اشعری, رابطهٌ میان دین و قدرت 
را ثابت می‌کنده بدین معنا که در صورت لزوم برای وادار کردن زرتشتیان به تغییر دین 
می‌توانستند به زور متوسل شوند. 

برای تغییر دین در جبال؛ فارس و کرمان. پول عامل حساس‌تری بود. زرتشتیان ثروتمند 
آن‌جا با سرمش قرار دادن همتایان خود در ایالات غربی و با مربوط کردن تدریجی خود به 
اسلام؛ املاک و میراث خود را حفظ کردند. سرانجام موبدان فارس چنین شکوه کردند: 


«افرادی از میان خانواده‌های بزرگان و سرأد دبنی؛ به دین آن بدعتگذاران پیوسته‌اند. آتان 
برای حفظ ثروتشان به‌جایی رسیده‌اند که سخنان رسوم عبادات و آیین‌های افراد مومن را 
ناقص و مغلوط تلقی می‌کنند.» با وجود این مدارک نشان می‌دهند که اگر چه اعضایی از 
طبقه بزرگان زرتشتی طی سده‌های نهم میلادی / سوم ه. ق و دهم میلادی / چهارم ه. ق به 
این طریق عمل کردند. با اين حال, اغلب کسانی که اسلام آوردند این کار را به دلیل منافع 
مالی انجام ندادند. بیش‌تر ساکنان شهرهاء به خصوص زنانی که به دین جدید گرویدند» به 
دلیل اعتقاد خود به این دین و در تلاش برای تغییر دادن اصولی که احساس می‌کردند 
دار تیانع اب کان ۱ کرفین ۲۱ 

تغییر داوطلبانهٌ دین که اهمیتی پایدار داشت. در خراسان نیز اهمیت یافت. در آن‌جا 
تغییر دسته جمعی دین در شهرها همانند این گونه تغیبر دین در مرکز ایران بود. در حدود 
سال ۰/۳۸ / ۱ ه. ق مسلمانا دهگان اصلی هرات را تفاعد بهپذیرش اسلام کردند بر 
این مبنا که دین بومی او نامعتبر است. به اين ترتیب» این شخص برجسته هنگام حضور در 
جشن زرتشتی مهرگان در بلخ برخاست و خطاب به جمعیت. تغییر دین خود را چنین اعلام 
کرد «ما [ایرانیان] نه کتاب مقدس آشکاری داشتیم و نه پیاسری فرستاده شده از سوی 
خداوند.» گمان می‌رود در نیشابو یک پیشوای کرامیه به نام ابویعقوب اسحق بن مهمشاذ 
(متوفی ۳۸۳/۸۹۹۳ ه. ق) از تدین خود برای ترغیب بیش از پنج‌هزار زرتشتی؛ مسیحی و 
یهودی به قبول اسلام استفاده کرد هر چند این تعداد ممکن است اغراق آمیز باشد. 
ابوسعید بن ابی الخیر (متوفی ۱۰۴۹ /۴۴۱ ه. ق) موعظه گر دبگری بود که در همان شهر 
از جذبه خود برای جذب غیر مسلمانان به اسلام -به خصوص به تصوف -استفاده کرد. در 
هر سه نمونه» نقش ترغیب معنوی بسیار نمایان است و چنان که در روایت‌هایی از نیشابور 
تشتان داوه سله.است 9 سده‌های نهم میلادی سوم هراق و دهم مبلادی / چهارم هرق 
انتشار اسلام در شهرهای خراسان شدت گرفت که این امر تا حدی به دلیل جذب 
غیرمسلمانان به اسلام از سوی فرقه‌های مسلمان بدعتگذار بود. از طرف دیگره کوشش‌ها 
مربوط به خرید بیعت برای اسلام در حفظ وفاداری کسانی که تغییر دین دادند. به شکست 
انجامید. طی قیامی در مرو بر ضد اموبان در سال ۸۶۹۶ / ۷۷ ه. ق, به فرماندهٌ مسلمانی در 
ناحیه به نام بکیربن وشاح چنین توصیه شد: «همهٌ آنچه نیازداری اعلام این است که هر کس 
اسلام بیاورد؛ از مالیات زمین معاف خواهد شد. آنگاه پنجاه هزار مرد به تو خواهند 
پیوست.» با وجود این» مسلمانان در آن‌جا جای پای ثابت و قابل ملاحظه‌ای به دست 
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تیاوردند و حتی در سال ۷۳۹ / ۱۲۲ ه. ق زرتشتیان تحت فرمان مرزبان خود وهرام 
سگیس (بهرام سیس) که جانبداری مالی او از همدینانش؛ سرانجام منجر به شکایات 
شسلما نان نخان دار امک او سول ۸ 

میزان آماری گرویدن به اسلام بر این اساس بررسی شده است که نام‌های ایرانی که 
سلسله نسبی را در فرهنگ‌های زندگینامه‌ای (عربی: طبقات) اسلامی آغاز می‌کند. نام 
نخستین فرد هر خاندان است که اسلام آورده 0 ان فرهنگ‌ها فتعو ۱ مسلمانان 
برجسته -شخصیت‌های دبنی, حکام شعرا و فلاسفه -را در فهرست می‌آورند. بنابراین از 
لحاظ نمونه‌های آماری اکثریت با نخضبگان شهری است. به این ترتیب اطلاعات موجود 
در حالی که میزان قابل توجهی از گرویدن به اسلام اشخاصی را که خاندان آن‌ها در شهرها به 
ار رسیدند به دست می‌دهد. میزان تخمینی گروندگان به اسلام در میان جمعیت ایران را 
نشان نمی دهد. با وجود اين» نظر به این‌که چند خاندان مذکور در فرهنگ‌ها چندین نسل بعد 
از قبول اسلام رتبه‌ای والا پافتند. بسیاری از کساتی که دین جدید را در میان خویشاوندان 
خود معرفی کردند. به احتمال زیاد از مردم شهرنشین غیر قابل تشخیص بوده‌اند. بنابراین 
احتمالا نست واقعی تغییر دین در مورد تمامی جمعیت شهرنشین ایران اندکی کم‌تر از 
نسبت مأخوذ از اطلاعات در مورد خاندان‌های نخبه بوده است. 

بنا بر آمار در سال ۱۳۲/2۷۵۰ ه. ق که عباسیان به قدرت رسیدنده در حدود ۸ درصد 
از شهر نشینان ایران مسلمان بودند. در اواسط سده نهم میلادی /اواسط سده سوم ه. ق این 
شمار تا ۵۰ درصد افزایش يافته بود. در پایان سده دهم میلادی / اواخر سده چهارم ه. ق 
یک پنجم شهرنشینان هنوز غیرمسلمان بودند. بنابراین اسلام در شهرهایی از قبیل اصفهان 
و نیشابور با اسلام آوردن زرتشتیان -و بعضی از بهودیان مسیحیان و بوداییان -بین 
سده‌های هشتم میلادی / دوم ه. ق و دهم میلادی / چهارم ه. ق گسترش یافت. این سند 
آماری با شیوهٌ تغییر دین که از اطلاعات توصیفی موجود در وقاپع‌نامه‌ها و تاریخ‌های محلی 
پدیدار شده است. ارتباط زیادی دارد. آمار و روایات صحت یکدیگر را اثبات می‌کنند و 
شرحی پر از جزئبات در مورد تغییر دین در شهرهای ایرانشهر در نخستین سده‌های اسلامی 
فراهم ون آز خن روشن است که اسلام طی سده هشتم مبلادی / دوم ه.اق در داخل 
سکوننگاه‌های بزرگ جای پای ثابتی به دست آورد. طی یکصد سال بعدی با وجود 
ضدیت‌های پراکنده موفعیت خود را تحکیم بخشید و در پایان هزاره نخست میلادی 
اواخر سد؛ُ چهارم ه. ق استیلای خود را بر شهرها کامل کرد. به نظر می‌رسد اسلام آوردن 
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قبطی‌های شهرنشین نیز به همین سان بوده است. "" با وجود این اطلاعات آماری مأخوذ از 
فرهنگ‌های زندگینامه‌ای در خارج از سکونتگاه‌های بزرگ؛ به خصوص در مناطق 


امتناع شد ید 
اطلاعات توصیفی در منابع نخستین سده‌های اسلامی نشان می‌دهد که نتایج مربوط به 
میزان تغییر دین در شهرهای ایرانشهر شامل آن سوی رود جیحون نیز می‌شود. زرتشتیان 
ماوراءالنهر به‌طور دائم تحت فشار بودند تا مسلمان شوند و از مرز شرقی خلافت حفاظت 
کنند. در حقیقت. این کوشش‌های بی‌رحمانه تا حدی به‌خاطر ستیزهای اجتماعات یا 
بکدیگر صورت می‌گرفت که ناحیه را به ستوه آورده بود. با وجود این؛ هیچ مدرکی وجود 
ندارد مبنی بر این‌که اهالی ماوراءالنهر سریع‌تر از همدینان خود در غرب اسلام را پذیرفته 
7 واقع» عکس قضیه صادق بوده است. زیرا ارتباط میان جوامع -چه دینی و چه 
اجتماعی - بیش ‌تر منازعه ایجاد می‌کرد تا همکاری. 

بنابر تاریخ بخاراه قتيبة بن مسلم در اوایل دهه فش /اوایل دهه ۸۰ ه. ق کوشید اسلام را 
بر اهالی بخارا تحمیل کند اما اهالی آن‌جا دین اصلی خود را ترک نکر دند: 


هر باری اهل بخارا مسلمان شدندی و باز چون عرب بازگشتندی ردّت آوردندی و قتيبة بن 


قش ۳ 


مسلم سه بار ایشان را مسلمان کرده بو د باز رذت اورده کافر شده بو دند. این بار چهارم فتسه 


حرب کرده شهر بگرفت و از بعلٍ رنج بسیار اسلام آشکارا کرد.... ایشان [از آن پس] اسلام 

پرفتندبه ظاهر و به باطن بت‌پرستی می‌کردند. 
بتابراین» هنگامی که قتیبه به این نتیجه رسید که زور بی‌فایده است. کوشید وفاداری 
دیتی طبقات پایین اجتماع را بخرد و پيشنهاد کرد که به هر کس که در نماز جمعه شرکت کند 
دو درهم پاداش خواهد داد. افراد تهیدستی که در ابتدا پیشنهاد فرمانده عرب را پذیرفتند» 
هنگامی که با مخالفت سل بل بزرگان زرتشتی محل روبرو شدند» به سرعت عفب‌نشینی 
کردند. همچنین؛ در حدود سال‌های ۷۲۰ / ۱۰۲ ه. ق و ۱۰۳/۷۲۱ ه. ق در سمرقند و 
زرتشتیان و بودایبان ناحیه دور نگه دارد. هر دو روایت دشواری‌هایی را ترسیم می‌کنند که 
اعرات هنگام تیان عقابد حود در شهرهای عرب ات مانه با آن‌ها و یی ۱ 
در این جا هم مانند فلات ایرآن» وفاداری کسانی که اسلام را بت به علل مالی پذیر فتند» 
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مورد تردید باقی ماند. مثلاً در حدود سال 2۷۲۸ / ۱۱۰ ه. ق که اشرس بن عبدالله سلمی 
امالی سمرفند اعزام کرد. این دو مبلغ به اهالی وعده دادند که اگر مسلمان شوند. از جزیه 
معاف خواهند شد. عجیب نیست که «اهالی برای تغییر دین ازدحام کردند» اما «آن‌ها اسالام 
را فقط برای اجتناب از پرداخت جزیه پذیرفتند نه بر اساس ایمان.» این نومسلمانان حنی 
برای اثبات ایمان خود مساجدی بنا کردند: ولی عاقبت نیرنگ آن‌ها فاش شد. سپس» سلمی 
«به کارگزاری در سمرفند به تام آبن ابی العمر طه نامه نوشت و فرمان داد امتحان کن و فقط 
اسلام ] اعتقاد راسخ داشته باشد و حداقل یک سوره از قرآن را از بر بخواند ".) این عبارت 
بخش‌هایی از قرآن از پر خوانده شود اهمیت آداب دینی روزمره را به عنوان تأییدی دیگر 
بر ببوستن ثابت قدمانه نشان می‌دهد. به خصوص از آن رو که سوره‌ای خاص بعنتی سوره 
خاتحه با سوره نخست قران بخش لاپنفک و 
رویدادهای مورد بحث. نشان می‌دهند که اهالی شهرهای ماوراءالتهر اگر بنا به هر 
اما برخی از آن مرندان اگر اقداماتشان در ترک اسلام بخشیده می‌شد. بار دیگر قبول 
می‌کر دند که دست کم در ظاهر مسلمان شو ند. بنابراین» اقدام طغشاده - حکمرانی محلی - 
که به اجبار اسلام آورد؛ از روی اخلاص نبو ده است. مسلمانان دیگر او را متهم کردند که ۳ 
خفا فردی بی‌اعتفاد است. اشاره‌ای که پس از مرگ او در سال ۷۳۹ / ۱۲۲ ه. ق وقتی که 
استخوان‌هایش طبق آیین تدفین زرتشتیان نخستین سده‌های اسلامی کنار هم فرار داده شد. 
به باور تشست. پسر طغشاده؛ پعنی قتیبه -که از روی نام سردار عرب نامگذاری شده بود -- 
او - سیرده شد که از زمان تولد مسلمان پنداشته می شد. اما او نیز خیلی زود مرند شناخنه 
شد - احتمالاً با جانبداری از دین ثتوی اجدادی خود - و سرانجام به دست کارگزاران 
علاوه بر اعتقاد راسخ به دین زرنشتی» دو عامل دیگر نیز از توسعه اسلام در ماوراءالتهر 
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جلوگیری کرد. از یک سو بنا به همان علتی که در تواحی غربی متداول بود یعنی از دست 
دادن درآمد جزیه در صورت مسلمان شدن زرتشتیان» پذیرش اسلام مورد تشوبق فرار 
نگرفت. از این‌رو حتی هنگامی که گروهی از زرتشتیان اندرزهای یک واعظ مسلمان سیار را 
قبول کردند و مسلمان شدند. به اسد بن عبدالله قسری (حاکم خراسان از ۷۲۳ / ۱۰۵ ه. 
ق تا 2۷۲۷ / ۱۱۹ ه. ق و از 2۷۳۵ / ۱۱۷ ه.ق تا 0۷۳۸ ۱۲۱ ه. ق) شکایاتی شد مبنی بر 
این‌که آن‌ها فقط دارند از پرداخت مالیات شانه خالی می‌کنند. در نتیجه اسد بن عبدالله 
نومسلمانان را وت کم کا 3 (عده‌ای را گردن زد و به دار کرد و باقی ر برده کرد.» از سوی 
دیگر تغییر اعتقادات اغلب به معنای قطع روابط اجتماعی اساسی برقرار شده طی سال‌ها 
بود. طی واقعه‌ای در سال ۷۲۸ میلادی / ۱۱۰ ه. ق در سمرقند. در مورد تغییر دین‌های 
توده‌ای برای اجتتاب از پرداخت جزیه اهالی محل کسانی را که اسلام آورده بودند به 
چشم افرادی ! (عرب شده)۲۵ ت تن این نمونة روشنی است | ز این‌که چگونه مردم دین 
را با پیوند ا< 


تماعی مرتبط ساختند و این امر نشان می‌دهد هنگامی که مردم دین خود را 
تغییر می‌دادند. مجبور بودند جامعه خود را نیز ترک کنند و وارد جامعهٌ جدیدی شوند. در 
سده هشتم میلادی / دوم ه. یی با این‌که اسلام به تدریج در شهرهای ماوراءالنهر نفوذ کرده 
بود» گروه‌های مسلمان هنوز بی‌ثبات بودند و پیوستن به آن‌ها حالت قمار داشت. بنابراین 


هنزیم 


مالیات‌گیری و ضعف اجتماعی باعث شد که فقط چند نفر اصول اسلام را پپذیرند. 

سپس در اوایل سده نهم میلادی / اواخر سده دوم ه. ق که وعاظ حنفی مرجثی با سفر 
از شهری به شهر دیگر در ناحیه در جستجوی نومسلمانان به دلیل شجاعت خود در جلب 
غیر مسلمانان به اسلام با موفقیت روبرو شدندء جربان شروع به تغییر به نفع اسلام کرد» ولی 
با وجود تلاش‌های دلیرانة آن‌ها بخش‌های بزرگی از جمعیت در شهرهای ماوراءالنهر غیر 
مسلمان بافی ماندند. چند دهة بعد که نومسلمانان ایرانی به‌طور داثم موقعیتی همانند 
موقعیت مسلمانان عرب به‌دست آوردند ایجاد رو تیور جدید در غرب آسیای 


میانه به قبول گ 


ترده اسلام از سوی زرتشتیان شهرنشین ,-به خصوص بازرگانان سغدی - 
مساعدت کرد. در آ زمان زمینداران کوچک دریافتند که قبول اسلام موجب آن نمی شود 
که آن‌ها موقعیتی پایین‌تر از اعقاب ساکنان عرب پیدا کنند. سپس تجربیات آن‌ها دیگران را 
هت 33 آنکه سرانجام طی سد؛ دهم میلادی / چهارم ه. ق مسمانان ایرانی در 
حرکتی تمادین بهنشانة دگرگونی فراگیر ضهر بخار | وارد محله زرتشتیان و 
آن‌جا مسجدی بنا کردند ۴" 


شیوه‌های تغییر دین 6 ۱۰۹ 


گستر ش اسلام به روستاها 
در متابع اسلامی و زرتشتی از گسترش اسلام به روستاها بسپار کم سخن رفته است. به 
خصوص. در باره تغییر دین افراد خاص اطلاعات کمی وجود دارد. توصیفات جغرافی‌دانان 
نخستین سده‌های اسلامی نشان می‌دهند که با وجود موفقیتی که مسلمانان از سده هشتم 
میلادی / دوم ه. ق تا سده دهم میلادی / چهارم ه. ق در ترغیب بسیاری از زرتشتیان به 
ترک اعتقادات کهن خود به دست آوردند» دین جدید و جامعهٌ رو به رشد آن فقط در مناطقی 
که کاملاً در اطراف شهرها واقع بودند استیلا داشت. بدون شک. در آن زمان بعضی از اهالی 
روستاهای ایرانشهر و ماوراءالنهر نیز به اسلام گرویدند. اما به نظر می‌رسد که این امر به 
صورت پراکنده اتفاق افتاده باشد. پذیرش ناخودآگاه عقاید راسخ اجتماعی و دینی جدید از 
طریق خانواده و دوستان در بازگشت از شهرها به خانه معمول‌تر از تف تغییر دین ارادی بود. به 
علاوه» بسیاری از کسانی که اسلام اف ها ای مکی تن مسلمان‌نشین 
شهر نفع بیش‌تری برای آن‌ها دارد؛ به همین دلیل اسلامی فیلان که مب فا | آن‌ها به 
تأخیر افتاد. بتابراین؛ دین زرتشتی در نواحی روستایی ایرانشهر استیلا داشت و در آن نقاط 
مراسم عبادی آن دین آزادانه به جا آورده می‌شد. همچنین» روستایبان اندکی که اسلام 
اوردند و در روستاها بافی ماندند؛ تصمیم نداشتند از جحشن‌های اجدادی خود -مانند جشن 
سال نو (یهلوی: نوگ‌رون فارسی نو: وروز) -دست بکشند. آن‌ها می‌توانستند خاطرنشان 
کنند که آن جشن‌ها حتی در دربار خلیفه نیز برگزار می‌شود.۲۲ 

به‌طور تخمینی هر روستای ایران در نخستین سده‌های اسلامی به‌طور حدود 
۰ ساکن داشته است. شاپد به علت تراکم | پن نقاط نفوذ اسلام به دلبل اعمال فشارهای 
اجتماعی و مالی غیر مسلمانان محدود شده بود. در این مورد. نظری اجمالی رت و 
ضد نیروهای دست‌اندرکار در عراق و توجه به سبک‌های سفالینه‌های پافت شده طی 
بررسی‌های باستان‌شناختی حوزه رود دیاله نشان می‌دهد که سکونتگاه‌های نوع ساسانی 
متأخر در امتداد سواحل رود اغلب جای خود را به سکونتگاه‌های نوع اسلامی متقدم 
دادند. توضیح مشسخص این تغییر ادواره تحول بزری و ناگهاتی ناشی عنتی شیان 
امپراتوری‌های ایران و روم شرقی است که منجر به متروک شدن اماکن ساسانی شد و مدتی 
بعد در نزدیکی آن اماکن روستاهای اسلامی پایه‌گذاری شد. تعبیر دیگری که مربوط به 
سبکی است که در نزدیکی اصفهان و گرگان پافت شده است. بیان می‌کند که وقتی که 
خانواده‌های نومسلمان نقل مکان کردند» دهکده‌های اسلامی به وجود آمد. این اتفاق 
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احتمالا هنگامی رخ داد که زرتشتیان ثابت قدم کسانی را که تغییر دین داده بودند» مجبور به 
ترک خانه‌های اصلی خود کردند. پس از آن؛ به فاصله‌ای کمی دورتر نزد دیگر همگنان خود 
تقل مکان کردند به‌طوری که : نوانستند همچنان کشتزارها و دام‌های خود را نگه دارند. همین 
جریان ممکن است در اماکن بهودی و مسیحی ناحیه نیز پیش ها سا یرد 
تلاش‌های معتقدان به ادپان قدیمی برای دور ماندن از اسلای مدارک به دست آمده از 
کاوش‌های باستان‌شناختی ابت می‌کند که سکونتگاه‌های نوع ساسانی سرانجام از میا 
رفتند. عراق روی هم رفته ناحیه‌ای با شهرهای زباد بود و فدرت عقیدتی مسلمانان 
کت میدقت اس تاه کی دو سین 
زرتشتیان موفق شدند در میان جمعیت روستایی فارس تعداد؛ دین و دارایی خود را 
چندین دهه بیش‌تر حفظ کنند» زیرا دهگانان روستاییان را از نصایح وعاظ اسلامی بر کنار 
نگه می‌داشتند. در آن‌جا بنا به گفتة اصطخری» جغرافیدان مسلمان سده دهم میلادی / 
چهارم ه. 7 ازرتشتیان کتب مقدس, آتشکده‌ها و آپین‌ها را از دوران شاهان خود [حفظ 
کر ده‌اند .. آن‌ها رسوم اج جدادی خود را برقرار نگه داشته‌اند و برطبق آن‌ها عمل می‌کنند. 
هیچ ۳ وجود ندارد که در آن زرتشتیان پرشمارتر از فارس باشند: ژیرا آن ناحیه مرکز 
قدرت: دین و متون عبادی آن‌هاست.) کرمان ناحيه دیگری است که در مورد آن هیچ 
مدرکی وجود ندارد که نشان دهد که اسلام پیش از پاپان سدهٌ دهم میلادی / اواخر سده 
چهاره ه. ق در روستاهای آن نفوذ کرده باشد." " تنها در اوایل سدهٌ سیزدهم میلادی / اوایل 
سده هفتم ه. . ق مسلمانان از لحاظ تعداد برتری یافتند و در این زمان؛ در گزارش‌های 
مکتوب اسلامی دپگر از زرتشتیان ذکری نمی‌شود. در همان زمان» تعداد نوشته‌های 
زرتشتی نیز در آنْ دو تاحیه به شدت کاهش یافت. 


فشارهای اجتماعی و ترغیب‌های مالی کارگزاران مسلمان نقش عمده‌ای در تغییر دین 
روستاییان ایفا نکرد. بین سال‌های تیا 9 / ۱ ه. ق و ۱۳۰۰ م / ۵2۷ ه. ق در نتبجه 
فعالیت تبلیغی مداوم وعاظ سیار و شیوخ صوفی. اسلام به فراتر از شهرهای مرکزی 
ایرانشهر انتشار یافت. فعالیت‌های ابواسحق کازرونی خارج از شهر خود نمونه‌ای از 
فعالیت‌های افرادی است که به توسعه پرستش الله پرداختند و زندگی خود را وقف این کار 
کردند و گاه خود را به مخاطراتی بزرگ انداختند. این مبلغان که با ایراد سخن به برقراری 
ارتباط می‌پرداختند. در فرق قائل شدن میان سوت ام ۳ پینی اسلام با اصول و 
جزئبات آیینی دین زرتشتی کوشش چندانی به عمل نیاوردند. آنان در عوض دین عرب را 
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به صورت دینی عرضه کردند که در بسیاری از جنبه‌ها با دین اپراتی مورد اعتقاد کسانی که 
می‌کوشیدند آن‌ها را به اسلام بگروانند؛ منطبق بود. نظر به این‌که بخش‌های بزرگی از 
جمعیت خارج از شهرها بی‌سواد باقی ماندند؛ امکان کمی برای آن‌ها وجود داشت که 
جنبه‌های خاص روایات اسلامی را بررسی کنند و تفاوت آن‌ها را با روایات زرتشتی 
تشخیص دهند. هر چند نامشخص گذاشتن این تفاوت‌های دینی با متقاعد ساختن ایرانیان 
روستایی به این‌که آن‌ها فقط تغییراتی اندک در زندگی دینی خود به وجود می‌آورند به 
توسعه اسلام کمک کرد؛ اما همچنین باعث ورود رسوم زرتشتی به عبادات اسلامی شد. 
مثلاً برخی از نومسلمانان ایرانی به منظور تطبیق اعتقادي نماز رو به مکه با حضور آتشگاه؛ 
چراغ‌هایی در برابر محراب قرار می‌دادند. دیگران به دیدار از اماکن مقدس زرتشتی ادامه 
می‌دادند و زیارت‌های خود را تحت نام یکی از مقدسان اسلامی توجیه کت ۳ 

فقدان چارچوب تشکیلاتی سختگیرانه برای ورود به جامعهٌ اسلامی؛ ترغیب افراد 
روستایی را به این کار ساده‌تر کرد. بنابراین» رساندن ساده‌ترین نکات پیام محمد نبی [ص | 
به پیروأن بالقوه کار آسانی بود. نومسلمانان مجبور نبودند اطلاعات زیادی از اسلام داشته 
باشند و تنها به ندرت - هنگامی که خلوصشان در ایمان مورد تردید قرار می‌گرفت - باید 
اطلاعاتشان در مورد قرآن را ثابت می‌کردند. در حقیفت. تعلیم رسمی در زمینه اصول 
اسلا شتشی تاط نالرت به اسلام نبود. اعلام سادهُ ایمان با شهادة - «خدایی وجود ندارد 
جز خدای یکتا [و] محمد فرستاده؛ خدای یکتاست» (عربی: لا!!۰*۱۱ محمد رسولالله) - 
کافی بود. البته این عبارت باید به زبان عربی ادا می‌شد که برای بیش‌تر ایرانیان که نه به زبانی 
سامی بلکه به زبانی هندواروپایی سخن می‌گفتند. زبانی بیگانه بود. هر چند درک این 
عبارت برای گروبدن جدی به اسلام از لحاظ اصولی الزامی بود؛ به نظر می‌رسد که این امر 
در عمل مورد بی‌توجهی قرار گرفته باشد. سپس نومسلمانان فقط در نمازهای جمعه 
حضور می‌یافتند. سنن (مفرد عربی: سُه) اسلامی را به جا می آوردند و در بعضی موارد 
ختنه می شدند (عربی: خنان). 

رساله‌ای که در اواسط سده دهم میلادی / اواسط سده چهارم ه. ق به قلم موبدان موبد 
اشیك: امه هفتار نوشته شده است. اطلاعات بیش‌تری در باره تلاش‌های زرتشتیان برای 
ممانعت از ارتداد به دست می‌دهد. اقدامات آن‌ها ممکن است نومسلمانان را در فارس؛ 
کرمان» جبال و امتداد رود دیاله از جوامع روستایی بیرون رانده باشد. هر فرد زرتشتی که 
اسلام (با دین دیگری) را می‌پذیرفت. گناهکاری تلقی می‌شد که از ورود روح او به بهشت 
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جلوگیری به عمل می‌آمد. از آن مهم‌تر , این‌که او از نظر جامعه شرعاً مرده و بتابراین . فاقد 
حقوق یه ساب می آمد. همه دارایی چنین شخصی به اعضایی از خانواده او می‌رسید که 
وفادار به دین زرتشتی باقی می‌ماندند. راه دیگر آن بود که اموال گرانبهای مرتد را توقیف 
می‌کردند: «اگر او مالی داشته باشد. قانون اهالی پیشین شامل حال آن مال است.... هر کس 
نظری. گرویده به اسلام نمی‌توانست مالی از خویشاوند زرتشتی خود به ارث ببرد. این 
٩‏ ۷۳ 
نت (متوفی ۵ | ۰ ه. ق) و با وجود این در سده دهم میلادی ./ 
#9 1 توب ی | کنند. غالبا 
(جز رفتار کردن به محتاطانه‌ترین و کم خطرترین طربقه‌ای که به یک گرویده [به اسلام] اجازه 
می‌داد دارایی شخصی خود را حفظ کند.)۳۱ 

کارگزاران مسلمان علاوه بر تهدید به زور با صدور حکمی مبنی بر این‌که هر کس اسلاء 
یاورد باید هم | رای و یتیس 1 
یزرو زب ۳0۳ هرد 
دوباره آغاز کنند. بنابراین مرتدی که ار و ای ای ری ات 
وردی دینی موسوم به فرّورانه را از بر بخواند» آیین تطهیر را | از سر بگذ راند و سپس کمربند 
مقدس (پهلوی: کر که فا بو کت را دوبان دور کمر خود ببندد. بعضی از افراد؛ 
معمولاً بدون اطلاع مسلمانان و گاه بدون هیچ نشانة آشکاری. به اعتقادات قبلی خود 
با زر کشت این رویه. محدود به فلمرو اب ی ی 
سده یازدهم میلادی / پنجم ه. ق نیز می‌ شد. 1 

با وجود این نومسلمانان روستایی که دین محمد [ص أ را ترک می‌کردند و به دین سابق 
خود باز می‌گشتند طبق شریعه یا قانون ن اسلامی مرتد مجسوب می شدند و مانند ترک‌کنندگان 
اسلام در شهرها یا بار دیگر مجبور به قبول اسلام می‌شدند یا به قتل می‌رسیدند. مثلاً ققیه 
مسلمانی به نام ابوپوسف (متوفی ۷۹۸ / ۱۸۲ ه. ق) حکم داد که آن‌ها «نه می‌توانند 
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زندانی شوند و نه مجاز به پرداخت جزیه‌اند ی اج 
فرزندانشان باید اسیر شوند و داراییشان میان این جامعه تقسیم ۱ ۳" از تقد شب | 
بیش‌تر نومسلمانان مسلمان باقی ماندند. 

هر چند در مورد تغییر دین فعالانه زرتشتیان طی نخستین سده‌های اسلامی مدارک کمی 
وجود دارد» نوشته‌هایی مربوط به مرکز ایران این امکان را که یک غیر زرتشتی خواهان ورود 
به دین زرتشتی باشد مورد بحث قرار می‌دهد. بر طبق قانون زرتشتی» گرویدن از اسلام پا هر 
دبن دیگر به دین زرنشتی محاز بود: اک کانش از دینی دپگر باشد و بخواهد از دین بهی 
پبروی کند... پس [زرتشتیان ] باید او را در میان کسانی که حکم نت 7ج را اجرا می‌کنند؛ 
بپذپرند.» در کتابی به نام هبربدسنان (قانون‌نامه روحانیان) حتی توصیه شد که برای سوق 
دادن مسلمانان به سوی دین زرتشتی آنان را تحت فشار اجتماعی و افتصادی قرار دهند. با 
وجود این باید ی تاد وان طیف کلی نوشته‌های زرتشتی این امر را روشن 
می‌سازد که انجام چنین اقداماتی تنها در صورتی ممکن بود که صدمه‌ای بر جامعه زرتشتی 
وارد ۱۳| شریعت اسلامی به زرتشتیان اجازه نمی‌داد برای مسلمانان 
وعظ کنند و تغییر دین بک مسلمان متجر به مجازات او به دست کارگزاران اسلامی می شد. 
پس از سده سیزدهم مبلادی / هفتم ه. ق که استیلای دینی مسلمانان در فارس» کرمان و 
ی و ی 

دورتر در شمال» روستاهای واه قع در کرانة رود اک (ارین) در آذربایجان و 
روستاهای ساحل دریای خزر در دیلم طبرستان و گرگان تا اوایل سده دهم میلادی / اواخر 
سده سوم ه. ق به روی مسلمانان بسته ماندند. دور از دسترس بودن از لحاظ جغرافیایی و 
استقلال سیاسی آن نواحی» دو علت اصلی ناموفق بودن اسلام در آن نقاط بود. متلا 
اسپهبدان دابوپی طبرستان (0۶۴۲ / ۲۲ ه. ق ۱۴۳/۶۷۶۰۰ ه. ق) که دربار آنان در آمل و 
تژ گاهی که دو نفر 
مراقب در دو طرف آن قرار داشتند -شبیه سکه‌های شاهان ساسانی -وفاداری خود را 
نسبت به دین زرتشتی اعلام کردند."" بر روی یکی از این سکه‌ها که آن را اسپهبد خورشید 
ضرب کرده است. به زبان فارسی میانه نوشته شده است «[باشد که] شکوه [او] افزون 


سس 


هی را ری گام تا تن 
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تصویر ۷. سکه نقره اسیهبد خورشید دابوبی. ضرب شده در طبرستان. سال ۲ مبلادی / ۱۲۵ ه. ق 
[باً مساعات انجمن سکه‌شنناسی آمریگاه نیوبورگ) 


گردد» و «عالی» و دایره پشت سکه نام ابالت یعنی «طبرستان» و تاریخ ضرب. یعنی )٩۰«‏ یا 
۲ / ۱۲۵ ه. ق را مشخص می‌کند (تصوير ۷). دو سلسلهٌ دیگری که در سدهٌ هشتم 
مبلادی / دوم ه. ق یکی در ناحیه‌ای درست در شمال کوه دماوند و دیگری در شرق 
طبرستان حکومت می‌کردند» عنوان «رئیس موبدان» (پهلوی: به‌مغان» عربی: مصمغان) را به 
عنوان نشانهٌ آشکار وابستگی دینی خود اختیار کردند. 

همه بزرگان؛ این چنین به اعتقادات اجدادی خود پایبند نبودند. یک حکمران ناحیه 
خزری تبدیل به یکی از نومسلمانان اولیه شد. به این ترتیب که در اواخر دهه دوم سدهٌ هشتم 
میلادی / اوایل دههُ نخست سده دوم ه. ق ازگرگان به مدینه سفر کرد. در مقبر؛ محمد [ص ] 
گرویدن خود را به اسلام اعلام کرد و سپس به خدمت یزید بن مهلب حاکم اموی در آمد. ۴" 
با وجود این اقدامات او هیچ تأثیری بر مردم عادی نداشت. گرویدن دسته‌ جمعی به اسلام 
در امتداد ساحل دریا تنها در حدود سال ۷۵۷ میلادی / ۱۴۰ ه. ق آغاز شد که عمرو بن 
علاء فرمانده مسلمان, طبرستان را به تصرف درآورد و اهالی آن‌جا را به قبول اسلام دعوت 
کرد. یک تاریخ محلی این رویداد را مستند کرده است: «عمروبن علاء منادی عدل فرمود و 
دعوت اسلام به حکم آن‌که مردم از اسپهبد استهزا و استخفاف دیده بودند. فوج فوج و 
قبیله و قببله می آمدند و قبول اسلام می‌کردند.» اما این پذیرش سطحی اسلام مدت زیادی 
به طول نینجامید؛ به محض این‌که اعراب آن‌جا را ترک کردند بیش‌تر نو مسلمانان به دین 
زرتشتی بازگشتند. مجموعه‌ای از حاکمان مسلمان اسمی آن قلمرو نیز هیچ موفقیتی در 
انتشار اسلام در میان مردم ناحبه به دست نباوردند. به علاوه؛ هنگامی که خلیفه مأمون 
کوشید حکمرانی به نام کارن (قارن) را به قبول اسلام در ازای حکومت بر طبرستان متقاعد 
کند» کارن این بيشنهاد را رد کرد. ماه‌یزدیار پسر کارن هنگامی که در جستجوی پناهگاهی 
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موقتی به دربار مأمون رفت» مجبور شد مسلمان شود ولی او نیز با بازگشت به ناحیه خزری 
سلام را رد کرد. تنها در سال ۸۸۵۴ ۲۴۰ ه. ق اسپهبدی دیگر؛ بعنی کارن پسر شهریار 
داوطلبانه «اسلام قبول کرد و زثار گسست.»۲" ولی تغییر دین این رهبر به انتشار عقاید 
اسلامی در خارج از شهرهای آمل و ساری کمک نکرد. زیرا کارن در نتبجهٌ این انتخاب؛ 
پیروان خود را در تواحی روستایی از دست داد. 
سرانجام بیش‌تر در نتیجه زحمات وعاظ سیار شیعه تا از طریق هر گونه تلاش متشکل 
برای تغییر دین اسلام در سراسر ایالات خزری و آذربایجان انتشار یافت. به عنوان نمونه 
حسن بن زید در اواسط سده نهم مبلادی / اواسط سده سوم ه. ق اسلام را به میان 
روستاییان دیلمی برد و سرانجام دولتی زیدی در آن‌جا تأسیس کرد و از سال ۰۸۶۴ / ۲۵۰ 
ه. ق تا سال ۸۸۸۴ / ۲۷۱ ه. ق قدرت را در دست گرفت. جانشینان او صورتی ظاهری از 
اقتدار را تا اوایل سدهٌ دوازدهم میلادی / اواپل سده ششم ه. ق در آن ناحیه برقرار داشتند. 
در حدود سال ۸۹۱۴ / ۳۰۲ ه. ق یک امام زیدی به نام حسن بن علی‌الاطروش شروع به 
فعالیت تبلیغی در روستاهای کوهستانی دیلمان و طبرستان کرد و به‌تدریج زرتشتیان دیگری 
را به مذهب شیعه گرواند و بر ساخت مساجد نظارت کرد. شرح این وقایع چنین است: 
اطروش چند سال را در دیلمان و طبرستان گذراند. اهالی آن نواحی افرادی خشن و اغلب 
زرتشتی بودند. اطروش آنان را به پرستش الله دعوت کرد. بسیاری از آنان اسلاع را پذپرفتند 
و مسلمان شدند. اما عده کمی که در کوه‌های مرتفع در داخل دژهای دوردست و دیگر نقاط 
در انزوا قرار گرفته ساکن بودند. مسلمان نشدند. افرادی [که تغییر دین ندادند]؛ تاکتون در 
پرستش خدایان خود اصرار ورزیده‌اند. 
تلاش‌های حسن بن زید و اطروش با تلاش‌های وعاظ مسلمان دیگر ماتند ابوجعفر 
ثومی که جلب مردم به اسلام از سوی آنان باعث پیشرفت‌های بیش‌تری طی بکصد سال 
بعدی گردیدء تکمیل مه ان یی هس سار رف 8 بر روستاها 
مسلط شدند. گزارش‌های محلی نشان می‌دهد که در حدود سال ۸۱۱۸۳ / ۵۷۹ ه. ق 
بیش‌تر اهالی دیلمان» طبرستان و گرگان مسلمان بودند." به نظر می‌رسد که وضعیت در 
آذربایجان نیز این چنین بوده است. 
چنین در ابتدا ساکتان مسلمان عرب و ایرانیان نو مسلمانی که خارج از شهرهایی 
مانتد نیشابور» مرو بخارا و سمرفند در مناطق شرفی فلمرو ایران به سر می‌بردند» بسیار 
کم‌شمارتر از زرتشتیان بودند. طی سده هشتم میلادی / دوم ه. ق کارگزاران رفستا ها در آن 


۶ ## ستیز و سازش 


مناطق به دستور خلیفه حتی جزیه را بیش‌تر از مسلمانان گرد آوری می‌کردند تا از زرتشتیان 
همتای آن‌ها. با وجود این در سده دهم میلادی / چهارم ه. ق. علمای مسلمان (مفرد عربی: 
عللم) و راهنمایان معنوی مسلمان (مفرد فارسی نو: ببر) شروع به سفر به سراسر ایالات 
خراسان و ماوراءالنهر کردند. آن‌ها به دفعات ضمن منازعه با بزرگان و دهگانان زرتشتی 
محلی کوشیدند برای روستاییان وعظ کنند." " یکی از اين افراد مهمشاذ مبلغ کرامیه بود که 
گفته شده است تلاش‌های او برای جلب ایرانیان به اسلام از طریق پرهیزگاری» سابقة 
یی وه ای وی وه فا وی ی اراد ات ای ها 
مزایای افتصادی و اجتماعی عرضه شده از سوی کارگزاران مسلمان در نقاط مجزا مبنایی 
را برقرار نگه داشت که طبق آن زرتشتیان در نواحی دوردست شرق ایرانشهر و غرب آسیای 
میانه اسلام را پذیرفتند. 

از سده دهم میلادی / چهارم ه. ق تا سده سیزدهم میلادی / هفتم ه. ق» میزان فزاینده 
پذیرش اسلام در نواحی روستایی در سراسر جامعه ایران سرانجام قدرت محلی را به 
دست جامعه مسلمان داد. بنابراین» در اواخر سده دواز دهم میلادی / اواخر سده ششم ه. 
ق که مسلمانان از لحاظ شمار به‌صورت جامعه مسلط درآمدند. کسانی که زرتشتی باقی 
مانتتن ارادم ده انجام آداب دینی خود و نفود خود در جامعه را از دست دادند. اسلامی 
شدن ایرانشهر و ماوراءالتهر به زیان دین زرتشتی» در ضمیمه‌ای مربوط به اواخر سده 
یازدهم میلادی / اواخر سده پنجم ه. ق بر یک تألیف زرتشتی قدیم‌تر انعکاس یافته است: 
«دین از میان معتقدان ناپدید شده است.» "* در سال ۶۴۸/۵۱۲۵۰ ه. ق یا ۷۰۰/۶۱۳۰۰ 
ه. ق زرتشتیان شهری و روستایی کم‌تر از ۲۰ در صد جمعیت را در سرزمین‌های اسلامی 
تشکیل می‌دادند -چنان که به واسطة مدارک روایی و آماری مشخص شده است -و آن‌ها به 
علت تغییرات تشکیلاتی ناشی از جایگزین شدن اسلام بدون شک خود را در منتهای فشار 


سرنوشت موّسسات دینی 

از رود فرات تا پیابان‌های مرکزی 

مسلمانان عربی که در عراق ساکن شدند. از نقاط اولیه پکتایرستی در حجاز فاصله زیادی 
داشتند. در آغاز عبادات مسلمانان از جمله گردهمایی‌های نماز جمعه می‌بایست در 
ساختمان‌های اداری ضبط شده از ایرانیان -از قبیل تالار بار ساسانی پا ایوان در تیسفون - 
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برگزار شود. پس از آن وقتی که پادگان‌ها بزرگ‌تر شدند. تالارهای رسمی نماز یا مساجد 
(مفرد عربی: مسجد) بنا شدند. به این ترتیب» نخستین مسجد تیسفون يا مدائن ممکن است 
نع تن فان بان شاه با فسات ارنهسفی ات ها وی دا شبن که 
بر روی ستون‌هایی قرار می‌گرفتند و این شیوهٌ معماری ستونی احتمالا از عراق ريشه گرفته 
بود. بک‌چنین مسجدی در سال ۸ م ه. ق برای جمعیت مسلمان - متشکل از 
سربازان؛ مهاجرانی از عربستان و نومسلمانان ایرانی که قبلاً اسیر بودند - در کوفه ساخته 
شد. یکی از موالی؛ یعنی روزوه وزرگمهر؛ در ترسیم طرح آن مسجد کمک کرد و مسجد در 
آن زمان با مصالح گرد آوری شده از کاخ شاهی ساسانی در حیره و کلیساهای مسیحی 
تسطوری ساخته شد. بتابراین. کوفه ازدحام تعداد بیش‌تری از نومسلمانان ایرانی - 
به خصوص سربازان به خدمت گرفته شده از خراسان -را تجربه کرد. در نتبجه. برای جا 
دادن آن‌ها لازم بود در حدود سال ۶۷۰ ۵7 هرق یک مسجد جامم (عربی: المسجد الجامع) 
ساخته شود. پس از آن قبایل مسلمان عرب مختلف و موالی ایرانی کوفه را تقسیم کردند و 
هر گروه مسجدی برای خود داشت. در بصره به فرمان زیاد بن ابیه حاکم آن‌جا مسجدی با 
استفاده از نی ساخته و سپس با آجر و تبرچوبی مستحکم شد. مدت کوتاهی بعد از آن 
مسجد دومی برای اعضای قبیلة فیس عبلان ساخته شد. در سده بازدهم میلادی / ینجم . 
ق بصره دارای مساجد دائمی پرشمار» مساجد جامع و پیش از دوازده زیارتگاه به احترام 
علی بن اببطالب [ع ] بود. در حقیقت. ساخت هر دو نوع مسجد در شهرهای عراق برای جا 
دادن جمعیت مسلمانِ به سرعت رو به افزایش عادی شد. "" اما این توسعٌ سریم 
موز سسات؛ در مور دشک تعگاه‌هاق دورتر در شمال یا آن سوی زاگرس صدق نمی کرقه زیرا 
در آن تقاط گسترش اسلام کندتر بود. 

در آذربایجان. محمد بن اشعث بن قیس (حاکم آن‌جا در زمان خلیفه علی [ع]) فرمان داد 
مسجدی در اردییل ساخته شود. ساخت مسجد پس از آن آغاز شد که او مسلمانان عرب را 
در آن‌جا اسکان داد و بعضی از ساکنان ایرانی را به قبول اسلام ترغیب کرد. شهرهای نزدیک 
آن‌ستا نیز مساجدی در محله‌های مسلمانان داشتند. نقاط مرکزی این ساختمان‌ها از تخریبب 
به دست زرتشتیان محفوظ می‌ماند و از آن رو که مسلمانان برای حضور در گردهمایی‌های 
جمعه دیگر مجبور به عبور از میان محله‌های زرتشتیان نبودند» از حملات در امان بودند. با 
وجود این؛ وجود مساجد در نواحی شهری. در توسعه اسلام در سراسر ناحیه پا پیدایش 
موسسات اسلامی در روستاها تأثیر فوری چندانی نداشت. در حقیقت. مدارک در مجموع 


۸ ##۶ ستیز و سازش 


نشان می‌دهند که تا سدهٌ چهاردهم میلادی / هشتم ه. ق تعداد مساجد جامع در نقاط دور از 
شهرهای اصلی آذربایجان کم بود و در اين زمان برای مثال یک مسجد جامع در اسنک در 
ی و هه ۱۱ 

دورتر در شرق, نخستین مسجد طبرستان در سال ۷۵۷ ۱۴۰ ه. ق یا ۱۴۱/۶۷۵۸ 
ه. فق در ساری به دست ابوالخدیب مرزوق السعدی» حاکم دوران عباسی. ساخته شد. اما 
در بیش‌تر موارد. برقراری تأسیسات اسلامی در شهرهای ناحی خزری به دست مبلغان 
سدهُ دهم میلادی / چهارم ه. ق از قبیل اطروش يا موالی محلی او انجام گرفت. با تلاش‌های 
ن‌ها چند مسجد در دیلم ساخته شد. به‌طوری که مومنان می‌توانستند برای نماز جمعه در 
نها حضور پابند. در سده دوازدهم میلادی / ششم ه. ق گرگان در انتهای دیگر خط 
ساحلی» دست کم ۴ مسجد برای پیروانی داشت که از لحاظ نژادی و فرقه‌ای مجزا و 
عبارت بودند از موالی ایرانی که تاجر پارچه و چرمساز بودند و اعقاب قبایل عرب ۵۲ 

در جبال مهاجران مسلمان عرب ساکن باید چند محل عبادت ساخته بوده باشند گو 
این که فر موود این شناختمان‌های اولبهقها گارش‌قایی آندک باق مانده است: یک موه 
7 ی 7 
سال ۷۶۷ / ۱۵۰ ه. ق به دست یکی | از حاکمان دوران عباسی ساخته شد.؟ * هر چتد 


1 
1 


ساخت مسجد اغلب در جایی ثبت نمی‌شد در مورد مسجد جامع چنین نبود. بیش‌تر 
مساجد جامع بین سال‌های 0۷۰۰ /۸۱ه.ق و ۳۹۱/۱۰۰۰ ه. ق ساخته شدند و این امر 
تاییذامی کند که تزسمه موسسات در ها تین از آن که تیش تر جمفیت آن شهر ها مسلمان 
شلات هرت کرفتار به این ترتیب» می‌توان ساخت مساجد جامم در این و اصفهان را در 
اواخر سده هشتم میلادی / اواخر سده دوم ه. ق متکی به مدرک دانست. این مساجد جامع 
در سده‌های بازدهم میلادی / پنجم ه. ق و دوازدهم میبلادی | شش ه. ق توسعه بافتند. 
مساجد مشایهی در ا واخر سده هشتم میلادی / اواخر سده دوم ه. ق در ری به دست خلیفه 
مهدی. در دامغان روی یک مکان ساسانی (با ادامه سیک‌های معماری ایرانی) در سده نهم 
میلادی / سوم ه. ق و در قزوین در سده یازدهم میلادی / پنجم ه. ق ساخته شد. در قم در 
سال ۸۸۰۵ / ۱۹۰ ه. ق مسجدی ساخته شد. و به خصوص گزاردن نماز در یک مسجد 
جامع در سال ۸۸۷۹ / ۲۶۶ ه. ق گزارش شده است.۹" با وجود اين» توسعة موسسات 
اسلامی در خارج از آن شهرها به دلیل جریان کند گروبدن به اسلام در روستاها همچنان به 
تأخیر افتاد. مساجد جامع در منطقهُ قهستان در نقاطی مانند رقه و قاين تنها از سدهٌ دهم 
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میلادی / چهارم ه. ق به بعد بنا شد. در موردی دیگرء هرچند مسلمانان در روستایی به نام 
ایبانه در بخش برزروده که تابع نطنز در نزدیکی کاشان بود» در میان زرتشتیان ساکن شده 
بودند» تغییر دین اهالی آن‌جا مدت زیادی به طول انجامید و به این ترتیب تا سال ۱۰۸۴ / 
۷ ه. ق نیازی به مسجد جامع نبود. دورتر در غرب. در دره کنگاور؛ از مسجدی مربوط به 
سده پا زدهم میلادی / پنجم ه. ق به بعد ذکر شده است؛ هر چند فلا رکه دشست ادها 
کاوش‌های باستان‌شناختی در مورد آن» مربوط به دوران ایلخانان (سده‌های سپزدهم 
میلادی / هفتم ها ق و چهاردهم مبلادی / هشتم ه. ق) است. سراور» دهکده‌ای در 
فاصله‌ای تقریباً بر بر میان قم و اصفهان. در سدهٌ پانزدهم میلادی / نهم ه. ق) صاحب 
۳ 
در فارس و کرمان نیز محل‌های عبادت در ابتدا فقط در محله‌های مسلمان‌نشین شهر 
ساخته شدند. مثلاً فرمانده جزء شریک بن اعور حارثی در سال ۶۵۲ / ۳۲ ه. ق مسجدی 
برای سربازان عرب مستقر در استخر بنا کرد. دو مسجد ستوندار قدیمی‌تر شناخته شده که 
در یزد و بندر سیراف ساخته شده‌اند. شهرهایی با مسلمانانی اندک برای جا گرفتن در 
مساجد. اغلب تا سال‌های زیادی فقط یک مسجد داشتند. به عنوان مثال مدارک به دست 
آمده از کاوش‌های باستان‌شناختی در سیراف نشان می‌دهد که تنها طی سده نهم میلادی / 
سوم ه. ق یا اندکی بعد» پنجم مسجد کوچک دیگر -سه تا در محله غربی (احتمالا بخش 
مسلمان‌نشین شهر) و دو تا خارج از محدوده‌های شهر -بنا شد. ٩۷‏ 
میزان گرویدن به اسلام در شهرهای واقع در فارس و کرمان مانند ییا تن 
ایران» با چارچوب زمانی برای ساخت مسجد جامع ارتباط داشت. از دوران اموی 
گرازت‌هایی ترا فده فر زد ای ن مساجد وجود دارد؛ از جمل یکی که گفته شده است در 
حدود سال ۰ ه. ق در توح ساخته شده است. او اس نها مش کر 
ساخته شدند. مثلا مسجد جامعی که بر روی یک دژ ساسانی در سیراف ساخته شده. 
مربوط به حدود سال ۸۸۲۵ / ۲۱۰ ه. ق است و یک قسمت الحاقی و یک حوض برای 
وضو گرفتن در خارج از آن وجود دارد که چند دهه بعد ساخته شده‌اند. در اواسط سده 
دوازدهم میلادی / اواسط سده ششم ه. ق احتمالا به هلت شمار فزابنده بازرگانان و 
دریانوردان مسلمان ایرانی» قنست‌هاغ دیکتری نته آ۵ افزوده شبل و تعیی رات تون 
صورت گرفت. همچتین» مسجد جامعی در شهر جدید يا اسلامی شیراز به دست یعقوب 
لیث (۸۶۷ م / ۲۵۲ ه. ق ۸۷۹ م / ۶ ه. ق) -فرمانروای صفاری که آن چا را در حدود 


۰ ## ستیز و سازش 


سال ۸۷۰ / ۲۵۷ ه. ق تسخی ر کرد -ساخته شد. اما از آن رو که به دلیل منازعه میان پیروان 


دو دین. گرویدن به اسلام به تأخیر افتاد تا سده سیزدهم میلادی / هفتم ه. ق زرتشتیان 
اجازه ندادند دومین مسجد جامع ساخته شود پا این‌که جامعه اسلامی نیازی به آن نداشت. 
در حقیقت. شهرت شیراز به عنوان یکی از بزرگ‌ترین مراکز تمدن اسلامی» مربوط به آن 
زمان به بعد است. شهر ارجان نیز مسجد جامعی داشت که طی این مرحله اصلی توسعه 
مو نات هر عفر فاخل سارهای انا هی 9 

طی سه سده نخست تثبیت اسلام در خارج از نواحی شهری فارس و کرمان. تعداد 
اندکی مسجد و دیگر مراکز عبادت اسلامی وجود داشت. در سده بازدهم میلادی پنجم 
ه. ق تنها تحت پیشوایی کازرونی سرانجام شصت و پنج خانقاه صوفیه در روستاهایی که 
مدت‌ها با مسلمانان دشمنی می‌کردند تأسیس شد. در آن خانقاه‌ها گروندگان به فرقة 
کازرونیه از پرداختن به خوراک لباس و اعمال جنسی خویشتنداری می‌کردند و به جای آن 
وقت خود را صرف نیایش با مطالعه قرآن و احادیث مکتوب می‌کردند. طی این مرحلةٌ دوم 
توسعه مسسات اسلامی از سدهٌ دهم میلادی / چهارم ه. ق به بعد. به دلیل شمار فزايندة 
مسلماتان روستایی مساجد جامع در روستاها نیز ساخته شدند. | بن‌البلخی در سده 

ات ای وی یت نی ق در جغرافیای خود نام بعضی از محل های آن‌ها را ذکر کرده 
است از قبیل اة ی او ی تفن ایگ نزدیک دا رابگرد خفر در خارج از 
فیروزآباد و جره نزدیک بیشاپور. "۲ 

چارچوب زمانی برای ساخت مسجد جامع. گواهی است بر رابطه مستقیم میزان 
گرویدن به اسلام و توسعه موسسات اسلامی. به گواهی رویدادهای مربوط به آذربایجان 
سواحل خزر جبال» فارس و کرمان؛ مساجد جامع اغلب محصول سلسله عباسی و 
سلسله‌های بعدی, پعنی زمانی بود که اسلام در سرزمین‌های ایران به سرعت انتشار 
می‌بافت. تبدیل شدن عبادت گروهی در مسجد به عبادت‌های توده‌ای در مسحد جامع 
مرحله مهمی را در افزايش اعضاء اقتدار و منابع مالی در هر اجتماع مسلمان شهری مشخص 
می‌کند. فتلاری کته ارف سه دفت امبله در کاوش‌های باستان‌شناختی نشان 
می‌دهند که این رویداد فقط دو سده پس از اسکان مسلمانان در یک ناحیه و انتشار 
عقابدشان برای دیگر افراد جامعه اتقاق افتاده است. در بیش‌تر موارد. این امر مستلزم 
اکثربت ۵۰ تا ۶۰ درصدی مسلمانان در هر محل بود. هنگامی که نخستین مسجد جامع در 
شهری ساخته می‌شد. به دتبال آن در هنگام ضرورت. مساجد جامع دیگری بنا می‌شد. 


شیوه‌هايی تغییر دین 9 ۲۸ 


با وجود این استثناهایی در این رویه وجود داشت. مانند هنگامی که حکومت عباسی و 
مذهب حنفی فقه اسلامی کوشیدند تخصیص مسجد جامع را به یک محل در هر شهر 
محدود کنند. هر چند در عمل» هرگاه جمعیت مسلمانان در ناحیه‌ای خاص برای برقرار نگه 
داشتن بیش از یک مسجد جامع کفایت می‌کرد؛ مساجد جامع دیگری ساخته می‌شد.۱" 

مسسات زرتشتی نیز دگرگون شدند. اعراب تأسیسات مویدان در عراق را که جزو 
دارایی‌های خاتدان شاهی مخلوع ساسانی تلقی می‌شدند. در دوران فتوحات مصادره کرده 
بودند. " "با وجود این در نقاط دیگر آتشکده‌ها (مفرد پهلوی: گند مفرد فارسی نو: در بهر) 
و مدارس دینی (مفرد پهلوی: حیرددستان) اجازه پافتند موقوفات مالی خود را نگه دارند. آن‌ها 
اجازه یافتند چنین کنند. زبرا مسسات خارج از عراق دارایی جماعت زرتشتی محسوب 
می‌شدند و بنابراین در ابتدا طبق شرایط معاهدات تسلیم مورد محافظت قرار می‌گرفتند. در 
نتیجه نخستین حاکمان مسلمان به ندرت سعی در از میان بردن آن تأسیسات می‌کردند. با 
وجود این در سال ۷۰ )| ۰ ه. ق زیاد ین ابیه حاکم اموی عراق. عبیدالله بن ابی‌بکره را با 
دستوراتی برای ویران کردن مراکز موبدان به فارس فرستاد. در زمره پرستشگاه‌هاپی که به 
کلی ویران شدند» پرستشگاهی بود وافع در کاریان نزدیک دارابگرد که آتش مقدس 
روحانیان به نام آذر فرنبغ (آذر فرّه آذر خوَرّه) را در خود جای داده بود. اما موبدان از ترس 
بروز چنین رخدادی قسمتی از آن آتش را پنهان کرده بودند و آتش مقدس از طریق آن شعله 
دوباره برقرار شد. اما نظر به این‌که به تملک در آوردن یا بی‌حرمت ساختن اماکن در نواحی 
مرکزی ایران به ندرت اتفاق می‌افتاده زرتشتبان در آن‌جا توانستند از پرستشگاه‌هایی با 
کارکنان زیاد استفاده کنند. سلسله‌مراتب روحانی موبدان دست نخورده باقی ماند و هر 
پرستشگاه مهم يا مدرسه روحانیان دارای بک مدیر (پهلوی: فندار) و تعدادی روحانی» 
متکلم. کارآموز دینی (پهلوی: هاوشت) و دانش آموز غیرروحانی بود. ۲" 

اما طی سده نهم میلادی / سوم ه. ق چنان که شمار پیروان توسعه‌طلب اسلام افزايش 
بافت. آن‌ها شروع به تصاحب پیرستشگاه‌های زیردستان کردند. گه گاه مسجد پا مسجد 
جامعی روی آتشکده ویران شده‌ای ساخته می‌شد یا آتشکده‌ای تبدیل به مسجد می‌شد. 
یک مورد مناسب. مسجد جامع استخر است که زمانی پرستشگاهی برای الهه اناهیتا بود که 
آذر اناهید - اردشپرء یعنی آتش شاهی سلسله ساسانی را در خود جای داده بود. نقش 
برجسته‌هایی از سر گاو (نشان‌دهنده احترام زرتشتیان به گاو) بر روی ستون‌های نگه‌دارندة 
سقف مسجد جدید همچنان وجود داشت. به علاوم در فراهان؛ بین قم و همدان تا سال 


۱۳ بر متیر و سازش 


۵ / ۲۸۲ ه. ق آتشکده‌ای دایر بود که در این زمان شعلهُ آن به دست حاکم مسلمان و 
ترک قم خاموش شد. آتشکده دیگری در دهکده مزدیجان نزدیک قم در سال ۸۹۰۱ / 
۹ ه. ق به دست همان حاکم ویران شد. در سده پازدهم میلادی /پنجم ه. ق مسلمانان نه 
تنها گاه‌به گاه اتشکده‌ها را ویران می‌کردنده بلکه همچنین دیگر اماکن زرتشتیان برای مثال 
مدفن استخوان‌های (پهلوی: استودان فارسی نو: شنودان) مردگان را با ورود به آن‌هاو 


موارد معلوم انیت که آتشکده‌ها به‌زور از موبدان گرفته شده‌اند با نه. مسجد بیرود با 
مسبحل. بیرونی در شهر ابرقو بر سر جاده‌ای که بر د را به شاهراه اصفهان سه شیراز وصل 
می‌کند. به نظر می‌رسد از آتشکده‌ای مربوط به سده نهم میلادی / سوم ه. ق به ودجود آمده 
باشد. به عللاوه» سح جامع عقد | وافع ببن تایین و بزد هم به نظر می‌رسد در تلد پازدهم 
میلادی / پنجم ه. ق یا اوایل سده دوازدهم میلادی / اوایل سدهٌ ششم ه. ق روی 
آتشکده‌ای ساخته شده است. محل دیگری که ممکن است این اتفاق در آن افتاده باشدء 
اصفهان است. هر چند بعضی منابع اشاره دارند که مسجد جامع آن‌جا زمانی کلیسا بوده 


۳۵ 


ی در مورد و وب و و ی و تبدیل 
تن نیعش؟ا ها به مساجد ممکن است در زمانی که نومسلمانان به دیدار از این اماکن ادامه 


تم 


کر 
شهربانو در کوه‌های اطراف ری که طی سده دهم میلادی / چهارم ه. ق تبدیل به زیارتگاه 
شیعیان شد. چنین اتفاقی افتاد. تبدیل مراکز دینی غیر اسلامی به مراکز دینی اسلامی در 
خارج از ایران نیز با نمونة معروف تبدیل کلیسای سایق بوحنای مقدس در سوریه م 
می‌شود. به علاوه؛ طی سدٌ ینجم میلادی و مدت‌ها پیش از ورود مسلمانان عرب؛ بعضی از 
آتشکده‌ها تبدیل به کلیساهای مسیحی ارمنی شده زان ۳ 


۶ 


م ی‌دادند به طرق مسالمت آمیز رخ داده باشد. در حقیقت. در مورد برس 


طی سد؛ نهم میلادی / سوم ه. ق که شمار زرتشتیان شهرنشین کاهش یافت این جامعه 
پایگاه اقته 
حق‌الز حمه | 70| بیط واه 
صدقات سکاهش یافت. درخواست‌های موبدان دانا مبنی بر این‌که آیین‌ها و صدقه دین را 


تقویت می‌کند و ۱ رستگاری را محقق می‌سازد ن؛ تشنیده گرفته شد. از آن رو که عوام به 
کارگزارا تما با رای ار از اسان بدا عرارفی جممیی 
(یهلوی: انیکک) اضافه بر جزیه برای برقرا ر نگه‌داشتن مراکز موبدان فشار : اج 


شیووه‌های نیس دین ل ۳ 


روحانیان زرتشتی که با تهبدستی رویرو شدند. با پایین آوردن نرخ‌های مورد مطالبه برای 
انجام مراسم برای جلب شرکت کنندگان در عبادات به رقابت پرداختند. برخی از مو ِ 
خدمت دینی را به صورت پاره‌وقت انجام دادند و از طریق تجارت با کشاورزی به ام 
معاش پرداختند. دیگران از وظایف دینی خود به کلی دست کشیدند و حتی پسران نت 2 
پرداختن به پیشه روحانیت بر حذر داشتند. این کاهش صفوف. ایجاد ساختار جدید قدرت 
۳ دوبار؛ وظایف را ایجاب کرد. در نتیجه در سده دهم میلادی / چهارم ه. ق هر موبد 
در سلسله مراتبی به صورت کارشناس دینی (پهلوی: دستور» فارسی نو: دسنود)» روحانی 
اجرایی (موبد» موبّد) یا روحانی ایبنی (هیربد) قرار گرفت. روحانیان به دست پیشوای 
بهدینان (در میان زرتشتیان معروف به دستوران دستور پا موبدان موبد) ترفیع می‌پافتند و 
منصب خود را تحت امنیت از سوی خلیفه وقت در دست داش با وجود ایس 
تلاش‌ها برای برقرار نگه داشتن روحانیان و مراکز آن‌هاء زوال آن‌ها طی سده‌های نهم 
میلادی / سوم ه. ق و دهم میلادی / چهارم ه. ق ادامه یافت. برستشگاه‌ها و ۳ 
روحانیان در شهرهایی مانند ازجان فیروزآباد؛ اصفهان؛ استخر و قصر ابونصر (شیراز 
قدیم) یک به یک درهای خود را برای هميشه بستند و به ویرانه‌هایی تبدپل شدند که توجه 
جغرافیدانان مسلمان را جلب کرد ۲۸ 

با وجود این بیش‌تر روستایبان غرب و مرکز ایرانشهر هنوز زرتشتی بودند و بنابراین 
موبدان روستایی و آتشکده‌های آن‌ها -مثلا در هودیجان در خوزستان - تا سده‌های دهم 
میلادی / چهارم ه. ق و یازدهم مبلادی / پنجم ه. ق همچنان از حمایت مالی مرتب 
برخوردار بودند. نویسندگان مسلمان نیز در اين مورد اظهار عقیده کرده‌اند. اما همین که 
سکونتگاه‌های زرتشتیان محلی ساکنان خود را به نفع اسلام از دست دادند. موسسات 
دینی آن قاط هم به تدریج رو به وبرانی گذاشتند. کارگزاران مسلمان با ممانعت از مرمت 
اي موبدان حتی هنگامی که سرمایبةٌ لازم موجود بود؛ از آن موقعیت بهره‌برداری 
کت ۱ و ات ی آتش بسیار محترم جنگجوپان به نام 
آدر کیت در آن جای داشت. پیش از آن‌که تعطیل شود تا سده دهم مبلادی / چهارم ه. 
ق همچنان دایر بود و علت تعطیل شدن آن احتمالا فقدان پرستشگران برای نگهداری از آن 
بود. ولی در منابع اسلامی یا حتی زرتشتی, گزارشی مبنی بر این‌که آنْ شعله به دست 
یا نان اس اه با ره و ای و تست تیآ اه این اند 
پرستشگاهی در شریفآباد در دشت پزد به صورت مکان مقدسی برای آتش‌های فرنبغ ؛ 


میت 


۴ ## ستیز و سازش 


اناهید اردشیر در آمد که تا امروز افروخته‌اند. این دو آتش مقدس در زمانی بعد از سده 
بازدهم میلادی / پتجم ه. ق که یک روحانی عالی رتبة زرتشتی به روستای ترک‌آباد در 
تزدیکی آن‌جا نقل مکان کرد به آن‌جا برده شدند. پیر بانوی فارس یا زبارتگاه بانوی فارس 
در کوه‌های نزدیک عقدا نیز هنوز دایر است اما زار تگاه‌های نگ جع که وت تیف وه 
تا لاش ایا ی ۳۱ 

روحانیان زرتشتی که منصب هیربد را در دست داشتند» معمولا دانش خود در زمينة 
اصول. آیین‌ها و حقوق را به صورت شفاهی در میان طبقه خود نعلیم می‌دادند و به 
می‌کردند. اما با کمبود عمومی روحانیان و متروک شدن گسترده 


خانواده‌های بزرگان ره 
موسسات دینی» موبدان دانشمند درصدد حفظ دانش خود به صورت مکتوب برآمدند. 


متونی که تألیف کردند هم جنبهُ توضیحی داشت و هم جنبهٌ جدلی و تألیف آن‌ها با هدف 
مقابله با روحانیان مسلمان صورت گرفت که از بی‌سوادی زرتشتیان عامی بهره‌برداری 
می‌کردند. ایالات فارس» کرمان و عراق. مراکز این شکوفایی ادبی بین سال‌های ۸۰۰ / 
۴ ه. ق تا ۸۱۰۰۰ ۳۹۱ ه. ق بودند. طی این دوران؛ برخی موبدان از جمله آذر فرنبغ 
۱ ی ۱ 
تعلیمات و دانش‌های دینی را تألیف کردند و رسالاتی به زبان‌های فارسی میانه (پهلوی) و 
فارسی نو به رشته تحریر درآوردند. هدف آن‌ها قرار گرفتن این مطالب در اذهان و قلوب 
مردان و زنان عامی بود. " برخی از موبدان با امید به دست آوردن پیرو حتی این دانش را 
در دسترس مسلمانان فرار دادند. اما بقیه نسبت به تعلیم دادن به مسلمانان بزرگسال محتاط 
بودند و می‌ترسیدند که به محض این‌که آن‌ها در زمينهُ کتاب مقدس, تفسیر و قانون زرتشتیان 
تبحر پیدا کنند» از این دانش در مباحثات بر ضد زرتشتیان استفاده کنند. اما حتی این موبدان 
نیز با این امر که کودکان مسلمان می‌توانستند آن اسناد را در هیربدستان‌ها مطالعه کنند؛ 
موافق بودند با اين امید که آن‌ها به دین زرتشتی جذب شوند» هر چند مدرکی دال بر این‌که 
عده زیادی چنین کرده باشند» وجود ندارد. ِ 

تکثیر اطلاعات مکتوب به علت تعداد کم مخاطبان زرتشتی باسواد با اشکال فراوان 
روبرو شد. بررسی‌ها در زمینُ بخش متأخر دوران باستان -به خصوص در مورد امپراتوری 
روم شرفی -نشاأن می‌ دهد که حتی پیش از فتوحات اعراب. بنا به علل اجتماعی و اقتصادی. 
سواد رو به زوال بود. در حقیقت احتمالاً حداقل دو سوم جمعیت مذکر خارج از شهرها 


شیوه‌های تعییر دین ۳3 ۵ ۲ ۱ 


پایین آمده باشد. سواد بستگی دقیقی به طبقهٌ اجتماعی داشت و امتیاز وبزهٌ گروه کو چک 
نخبگان - بزرگان روحانیان؛ دبیران دانشمندان» کارگزاران دربار» افسران ارتش و برخی از 
بازرگانان - محسوب یی تک وجود ندارد که نشان دهد در قلمرو ایران وضعیت 
متفاوتی وجود داشت. شاهنشاهی ساسانی تشکپلاتی شامل مدارس روحانیان 
(هتریلشان) و هداز من دیران ر مقر بهلو ی بسن )بای تس ان طیفات‌تیاا دامتاه استه 
تعلیم و ترییت مقدماتی تا عالی شامل از بر کردن و تفسیر کتاب مقدس, دستور زبان معانی 
و بیان ادبیات. قانون رباضیات. موسیقی و تمرین جنگ و شکار بود. ۲۲ مردم فقیر به‌ندرت 
و ی دسترسی داشتند. هر چند مشتی از مردم عادی که در ارتش یا تشکیلات دیوانی 
به کار گرفته می‌شدند. از تعلیمات مقدماتی مدارس برخوردار می‌شدند. در روستاها 
مدارس زیادی وجود نداشت. پس از سقوط ساسانیان بسیاری از زرتشتیان هم در شهرها و 
هم در روستاها بی‌سواد بودند. بنابراین؛ عجیب نیست که با وجود آن‌که مویدان جزئیات 
دین خود را به صورت مکتوب برای آیندگان حفظ کردند. کتاب مقدس و تفسیر مکتوب در 
آن زمان در وضعیت جامعهٌ پیروان بی‌سواد دین زرتشتی هیچ تغییری به وجود نیاورد. این 
امر در غرب. ناحیه مرکزی و ایالات شرقی صدق می‌کرد. 


شرق بیابان‌ها 

در سیستان از آن‌رو که مسلمانان در اقلیت بودند. از سدهٌ هفتم میلادی / نخست ه. ق تا 
سده دهم میلادی / چهارم ه. ق» در آن‌جا فقط چند مسجد در نواحی شهری بنا شد. 
عبدالرحمن بن سمره فرمانده عرب در سال ۶۵۴ / ۳۴ ه. ق بر ساخت مسجد جامعی در 
زرنگ نظارت کرد. در سال ۸۷۲۹ / ۱۱۱ ه. قء عبدالله بن بلا‌بردة بن ابوموسی اشعری 
حاکمی دیگر؛ مسجدی را در آن‌جا در بخش در فارس بنا کرد. اما تا اواخر سد؛ نهم میلادی 
/اواخر سده سوم ه. ق در خارج از شهرها مسلمانان اماکن معدودی برای عبادت داشتند. 
ساخت منظم مساجد جامع در سراسر سیستان از سوی فرمانروایان صفاری: به خصوص 
یعقوب لیث و برادرش عمرو لیث (۸۸۷۹ / ۲۶۶ ه. ق - ۸۹۰۰ / ۲۸۷ ه. ق) آغاز شد و 
سپس از سوی سامانیان و غزنویان (۸۹۶۱/ ۳۵۰ ه. ق - ۸۱۱۸۶ ۵۸۲ ه. ق) ادامه یافت. 
نمونه‌ای از توسعهٌ دیرهنگام مسسات اسلامی در آن ناحبه مسجد جامع جوین. روستایی 
واقع در امتداد رود فراه در شمال زرنگ است که اولین بار در سال ۸۹۷۲ / ۳۶۲ ه. ق ذکری 
از آن شده است. همچنین؛ یک مسجد جامع و سه مسجد کوچک‌تر در پست. که به سرعت 


۶ »# ستیز و سازش 


در حال تبدیل شدن به شهر بود. به سده دهم میلادی / چهارم قی ای وا ور یار 
کمبود مساجد تا آن زمان؛ تعداد مراکز دینی زرتشتی طی چهار سدهٌ نخست حکومت اسلام 
کاهفن تیافت: ی ی دی ورگ وق یه کار مرو دامه داد 
تا ی او ای تس مولف ناشناس تاریخ سیستان در سده یازدهم 
میلادی / پنجم ه. ق نوشته است: «گفته می‌شود که [کیخسرو] روشنایی آن آتش را دید.» 
وی سیس شعر نوشته شده بر روی محراب آن را نقل کرده است. اما همین که اسلام به 
خارج از شهرها توسعه یافت و مساجد در روستاها ساخته شد. از میان رفتن پرستشگاه‌ها و 
مدارس زرتشتی در سیستان آغاز شد. احتمال نمی‌رود که آتشکده کرکوی و موسسه نزدیک 
مصلی پس از سده سیزدهم میلادی / هفتم ه. ق به خدمت‌رسانی به جامعه زرتشتی ادامه 


داده باشند» هر چند مانند نقاط دیگر خاک ایران در آن‌جا ن نیز استفاده از برج‌های تدفینی 
نت 


(مفرد پهلوی: دخمگ, مفرد فارسی نو: دخمه) ادامه یافت. 
پس از آن‌که اعراب نیشابور را در حدود سال ۸۶۵۱ / ۳۱ ه. ق تسخیر کردند آتشکده 
اصلی آن ویران و الجامع العتیق (مسجد جامع قدیمی) در محل آن بنا شد و ناحیه‌ای دوردست 
برای مراسم عبادی زرتشتیان به آنان اختصاص داده شد. این وقایع چنین شرح داده شده 


+ 


است: 
هنگامی که عبدالله بن عامر... نیشابور را تحت انقیاد در آورد» آتشکده واقع در ارگ را به کلی 
ویران کرد و در محل آن مسجدی بنا نمود.... اهالی ناحیه پیش آمدند و گفتند: «ما با جزیه 
موافقت کردیم پس این آتشکده نباید ویران می‌شد.» [سپس] عبدالله [بن ] عامر» مکانی 
دور از مسجد را به آن‌ها اختصاص داد و آن نقطة [جدید] معروف به کوچه آتشکده شد. 
در همان زماد دو مسجد دیگر وهای هر کر معقل در محله باغک ساخته 
۳ ی میلادی / دوم ه. ق تا سده دهم مبلادی / چهارم ها ق 
میزان گرویدن به اسللام با | فزایش تعداد مسسات اسلامی در آن شهر ارتباط داشت. علاوه 
۹ 39 
که در کنار دروازه قلعه ساخته شده بود. در خارج تسین شد. کاوش‌های 
باستان شناختی در تبه هدرسه؛ مسجد دیگری را آشکار ساخته است که از سده هشتم 
میلادی / دوم ه. ق به بعد دایر بود و طی پانصد سال بعد قسمت‌های عمده‌ای به آن افزوده 
شد. مسجد جامع المنیعی در سال ۴ ۵۷ ه. ق ساخته شد و دو مرکز شافعی بعنی 
مسجد عقیل و مسجد مطّز در آن تاریخ دایر بودند. به نظر می‌رسد هنگامی که اعراب برای 
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اولین بار وارد مرو شدند, محلی برای مات فان آلتها ساختند و ظاهراً مدنی بعد دو مسجد 
دیگر ساخته تاد ۳ 

با وجود این ساخت گسترده مساجد در شهرهای خراسان -جز نیشابور و مرو -تنها ۳ 
حدود سال 0۷۹۴ / ۱۷۸ ه. ق آغاز شد. فضل بن بحیی بن خالد برمکی (متوفی ۸۰۱۸ / 
۳ ه. ق)» از اعقاب مسلمان نسل سوم یک کاهن اعظم بودایی آسیای میانه در بلخ در این 
کار پیشقدم شد.۲ نمونه‌ای دیگر این که مسلمانان هرات صاحب مسجد جامعی در مرکز 
شهر خود شدند و گفته شده است که افراد متدین مدت زیادی را در آن‌جا صرف نماز 
می‌کردند. تأسیس مراکز دینی اسلامی در مرو بلخ و نیشابور» از میان رفتن پرستشگاه‌های 
زرتشتی آن شهرها را بهدلل افزایش تماس ایرنین با اسلام تسریع کرد. بر عکس؛ در 
نقاطی که موسسات اسلامی به صورت پراکنده باقی ماندند و زرتشتیان دین خود را تا مدت 
تز بر ۴ کر دنله سار هر دز یا ی وش دموا زرتشتی تا سده یازدهم 
میلادی / پنجم ه.ق همچنان دایر ماندند."۲ حتی خارج از نیشاپور در کوه‌های خارج از 
حوزء نفوذ مستقیم اسلام آذر پُرزین مهر یا آتش شبانان و کشاورزان ایران در پرستشگاه آن 
تا سال‌ها بعد شعله‌ور بود. 

اوح شکوه تعلیم و ترییت اسلامی در نخستین سده‌های اسلامی ی 
عالی علوم دینی (عربی: مدرسه) بود. تا ی 1 اغلب به تظام‌الملک: وزیر سلجوقی سده 
یازدهم میلادی / پنجم هر ق یت دافم شاه ات و رنشه‌های آن دز مر تسات لام 
تعلیمات دینی پیش از اسلام و اسلامی -به خصوص مژسسات خراسان -بود. یک مدرسة 
علوم دینی به نام میانْ دهیه (میان ده)» شاید واقم در حومه نیشابور به نظر می‌رسد در اواخر 
سده نهم میلادی /اواخر سده سوم ه. ق پا اوایل سده دهم میلادی /اواخر سده سوم ه. ق 
افتتاح شده باشد. اندکی پس از آن. مدرسه‌های دیگری پدیدار شدند و سرانجام بین 
سده‌های دهم میلادی / چهارم ه. ق و بازدهم میلادی / پنجم ه. ق سی و نه مدرسه در 
این اتصاداشت. تشک نت این مدرسه‌ها را تا فسمتی نظام الملک که مدرسه نظامیه را 
در سال ۰۱۰۶۷ / ۴۶۰ ه. ق در بغداد تأسیس کرد به غرب ایرانشهر برد. اين تشکیلات 
همچنین به سمت شرق تا شهرهایی از قبیل مرو و بلخ گسترش یافت. 

در زمانی که شمار رو به افزايش مسلمانان تعلیماتی را ایجاب می‌کرد. مدارس دینی به 
صورت مراکزی برای یکسان ساختن عقاید سنی در آمد. هر مدرسه استاداتی (مفرد عربی 
و مفرد فارسی نو: مدرس) داشت که بر حفظ قرآن انتقال حدیث و آموختن دستور زبان؛ 


۸ # نیز و سازشن 


معانی و بیان منطق و قانون نظارت می‌کردند. مدرسه به تقویت عقاید مسلمانان در برابر 
نفوذ ادیان دیگر کمک کرد در حالی که در ضمن. چارچوبی تشکیلاتی نیز برای کار مفصل 
در زمينه الهیات و قانون اسلامی پدید آورد. ۸۲ 

تأسیس مدارس برای برآوردن نیازهای آموزشی جمعیت مسلمان شهرنشین با ائتلاف 
دانشمندان دینی اسلامی (عربی: علما؛ پهلوی: کیش‌داران) در یک گروه اجتماعی مسلط 
هماهنگ شد. علما -گروهی از مردان با تعریف گاه ۳ ترکیبی از دانشمندان» 
بزرگان محلی» زمینداران و بازرگانان - دوره تحصیلات را تنظیم می‌کردند و همچنین به 
استدلال بر ضد دین زرتشتی و ادیان دیگر می‌پرداختند. "" والدین مسلمان روستایی پسران 
خود را به شهرها می‌فرستادند تا در مدارس تحت نظر علمای دانشمند کسب علم کنند. 
دست کم چند تن از آن دانش آموزان به صورت واعظ. آموزگار و مدیر به خانه باز می‌گشتند 


و رفتار و اعتقاد اسلامی را با خود می آوردند. 

طی سده‌های دهم میلادی / چهارم زو میلادی /پنجم ه. قء مدارس دینی 
تنها یک نوع از مسساتی بودند که دانشمندان مسلمان از طریق آن‌ها به ترویج دین خود 
می‌پرداختند. فا ادا خی خی[ تاضرل فا با سرت اکن تیم با 
می‌شد» کودکان مذکر مسلمانان از هر پیشه‌ای, غالباً به مدارس ابتدایی (مفرد قوالی کته 
مکتب) تحت اداره آموزگارانی از رده‌های پایین علما دسترسی داشتند. البته در ابتدا بیش‌تر 
مدارس در شهرهای عمده و قصبات بزرگ قرار داشتند. اما به تدریج تا روستاها گسترش 
یافتند. در آن محل‌ها مسلمانان می آموختند که بخوانند و بنویسند و در ضمن با مطالعه قرآن 
و حدیث. ایمان خود را به به اسلام تقویت کنند. ۸۲ 

هر چند اطلاعات آماری در مورد درصد تعداد افراد باسواد در جهان اسلام در نخستین 
سده‌های اسلامی در دست نیست. این درصد نمی‌تواند چندان بالا بوده باشد زیرا 
مساحت حت اتاق درس در آن مراکز آموزشی کم بود. با وجود اين» بررسی تاریخ‌های محلی و 
شهری مربوط به آن دور ان و زندگی نامه | فرادی از طبقات بالا نشان می‌دهد که در ایرانشهر و 
ماوراءالنهر تعداد مسلمانان باسواد از تعداد زرتشتیان باسواد پیش‌تر بوده است. علت آن بود 
که در طول تاریخ سواد در میان جامعه زرتشتی متحصر به روحانیان دبیران و بعضی از 
بزرگان و بازرگانان بود. در حالی که آموزش برای همه مسلمانان آزاد بود و اگر چه از هر نسل 
از مسلمانان فقط چند نفر کاملا باسواد بودند» همان‌ها فرهنگ مکتویی پدید آوردند که 
سرانجام اسلام را حتی در روستاها هم منتشر کرد. این فرهنگ به چنان کمالی رسید که 
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موبدان هرگز حریف آن نشدند. طرز تلقی مسلمانان را نسبت به سواد» به خصوص ابعاد 
تعلیمی آن» در سخنی منسوب به یحیی برمکی وزیر ایرانی عصر عباسی می‌توان خلاصه کرد: 
«نوشتن نماد خرد است زبرا از طریق آن مهره‌های به هم متصل خرد از هم جدا می شوند و 
این مهره‌های جدا شده به یکدیگر می‌پیوندند.» "* به اين ترتیب» بذرهای تعلیم و تربیت 
کین تا مدرگ انا که و اف ای امه بایان ارآ تس داد 

در شهرهای شرق رود جیحون نیز موسسات اسلامی رو به افزایش بودند. فتیبة بن مسلم 
در سال ۷/۹ ۱ ه. ق مسجدی در شهر افشنه بنا کرد و درست پیش از سال ۱ ۷ / 
۴ ه. ق مسجد دوم احتمالا به ی ابوبکر محمد بن واسع ازدی بصری ساخته شد. در 
سمرقند» کمی پس از تسلیم شهر در سال ۸۷۱۲ / ٩۴‏ ه. ق» بر طبق شرایط یک معاهده 


دومین مسجد جامع آن‌جا مربوط به سدء پازدهم 
میلادی / پنجم ه.اق با سده دوازدهم مبلادی / ششم ق فآتا: به تال ال منت 
باشکوه بی‌بی خانم به فرمان تیمور (تیمورلنگ؛ متوفی ۱۴۰۵ / ۰۵۸۰۸ ق)» در حدود سال 
۵۹ ,۸۰۲/2 ه. ق نزدیک دروازه شمالی سمرقند ساخته شد. نقاشی کوچکی اثر 
کمال‌الدین بهزاد متوفی ۸۱۵۲۵ / ٩۳۲‏ ه. ق در ظفرنامه (کتاب پیروزی‌ها) کارگران را در حال 
ساختن آن بنا نشان می‌دهد (تصویر ۸). در سال ۸۷۱۳ / ٩۵‏ ه. ق فتيبة بن مسلم مسجد 
جامعی در داخل ارگ بخارا بر روی زمینی که ممکن است محل یک آتشکده بوده باشد. بنا 
کرد. پنجاه و هشت سال بعد» محل دیگری برای عبادت مسلمانان بين ارگ و شهر ساخته 
شد تا نومسلمانان شهرنشین جدیدی را که داخل مسجد قدیمی جا نمی‌گرفتند در خود جا 
دهد. هنگامی که شمار مسلمانان باز هم افزایش پافت, به مسجد جامع دیگری نیز نیاز پیدا 
شد. بنابراین فضل برمکی ساخت آن را در سال ۶۷۹۳ / ۱۷۷ «. ی آغاز کرد. "پس از آن» 
دو مسجد دیگر در بخارا ساخته شد؛ یکی در کرپی بازار و دیگری در عطاربازار که هر دو 
تالا ند سده نهم مبلادی / سوم ه. ق تعلق دارند. نویسنده مسلمانی در نخستین سده‌های 
اسلامی ادعا می‌کند که در هر دو محل قبلاً آتشکده‌هایی بوده است. در حالی که 
نویسنده‌ای دیگر عقیده دارد که آن مساجد از روی نام یک سرمایه‌دهنده زرتشتی که اسلام 
ارت راخ یره و۱۳ رت ر او منت خسن سر سفن مسا 7 
مساجد با زوال جامعه زرتشتی در برابر اسلام مرتبط بود. 

مرحله دوم در کون موّسسات در ماوراءالنهر با رویدادهایی مشابه در غرب مرتبط 
است. در اغاز این مرحله. زرتشتیان روستاها در برابر ساخت مراکز اسلامی مقاومت کردند. 


۰ کر ستیز و سازش 


تضی‌یبر 6 ساتن مسچد بی‌نین 
خانم در سمرفند. تصویری از 
نسخه خطی ظفرنامه اثر شرف 
الدین علی یزدی. نقش شده در 
هرات. حدود سال ۰ م / 
۵ ه. ق تا ۱۴۹۰ میلادی | 
۶ ه. ق توسط کمال الدین 
بهرآه با مساعنت کتايشانة ان 
ژرک گرت. دانشگاه جونز 
هاپکینز بالتیمور (شماره ۳). 


یک نمونه مربوط به روستای ورخشه است که در آن‌جا زرتشتیان از ساختن مسجدی بر 
روی ویرانه‌های یک کاخ خودداری و به این ترتیب با فرمان اسماعیل بن احمد (۸۹۲) / 
۹ ه. ق ۲۹۶/۸۹۰۸ ه. ق) مخالفت کردند. ولی تلاش‌های آن‌ها برای مقاومت بیهوده 
بود. از سده دهم میلادی / چهارم ه. ق تا سده سیزدهم مبلادی / هفتم ه. ق مساجد در 
قصبات کوچک‌تر و روستاها به سرعت افزایش یافتند. برای مثال» تویس یا توویس (در 
حومه بخارا) در اواسط سده دهم مبلادی / اواسط سده چهارم ه. ق یک مسجد داشت و 
روستاییان هزاره در بایان سده دهم میلادی / اواخر سده چهارم ه. ق مسجدی برای خود 


ساختند. در اسکجکت در حومه بخاراء یک رتش یدایز نله مالیات با عتران مسئول 
خوراک (یهلوی: خواسالاده فارسی نو: خواسالاد) در دوران سلطنت شمس‌الملک نصربن 
ابراهیم طمغاج خان (۱۰۶۸ ۰ / ۴۶۱ ه. ق - ۸۱۰۷۹ ۴۷۲ ه. ق) فرمانروای فراخانی به 
اسلام گروید و مسجدی بنا کرد. به علاوه ارسلان خان محمد ین سلیمان (۱۱۰۲ ۶ / ۴۹۶ 
ه. ق ۵۲۵/۶۱۱۳۰ ه. ق) مسجدی در شرق (چرق) واقع در مقابل اسکجکت و در سمت 
فارگ وه شفندا ق بت کف ۱۲ دوران فراخانی به خصوص شاهد تاسستی سرد موسسات 
اسلامی به دلیل اقتدار فزاینده علمای سنی رسمی بود. 

در همان زمان که در نواحی روستایی ماوراءالنهر مساجد به سرعت در حال ساخته شدن 
بودند. شمار آتشکده‌های زرتشتی رو به کاهش می‌رفت. به عنوان گواه؛ نرشخی در تاریخ 
خود هنگام اشاره به آتشکده‌ها اغلب از فعل ماضی استفاده کرده است؛ برای مثال: 
«آتشخانه‌های موبدان در این ولایت بسیار بوده است.» در حقیقت. حومه تویس و روستای 
راموش استخنا بودند زیرا آتشکده‌های آن‌ها همراه با چند آتشکده در بخش اصلی بخارا طی 
سده دهم میلادی / چهارم ه. ق همچنان دایر ازتت ۰ 
محلی در سراسر ماوراءالتهر مانند افزايش تعداد آن موسسات در ایرانشهر نیازی فزونی 
پافته برای ارضای تمایلات دینی نومسلمانانی را منعکس می‌کرد که ترجیح می‌دادند در 
روستاهای خود بمانند. چنان که مدتی بعد در آناطولی اتفاق افتاد دو جریان رو به افزایش 
گرویدن به اسلام و تأسیس موّسسات اسلامی به گونه‌ای تنگاتنگ یکدیگر را در نواحی 
آرآن قویت گرفتت زر عکس: کاهت عت ان تا ند مار در تیان عرمن یه مسای بایان 
دوران موسسات زرتشتی در سراسر این سرزمین بود. 


فزايش تعداد موسسات اسلامی 


جربان‌های سراسری 

محرک‌های خاص برای تمامی گروش‌های بعدی برقرار بود. گروش طبقات اجتماعی 
مختلف به اسلام هم در آن زماد و هم پس از آن سیتا به علل متفاوتی چون آزادی؛ روت 
ایمان و ناامیدی صورت گرفت. فرایند پیوستن هنگامی آغاز می‌شد که زرتشتیان به صورت 
گروهی یا فردی دچار بحرانی می‌شدند و اين امر معیاری صحیح برای دورهُ پس از آن بود. 
آن بحران» حجه داخلی و چه خارجی» چه روانی و جه اجتماعی چارچوبی اساسی را که 


۲ ## ستیز و سازشی 


امه زا ف ردو ان تاش آشفت مر کر دنل بت می کرش 4 اشنم کرنسته0 سراتان 
ضربه‌پذیر در معرض نفوذ مجموعه‌ای جدید از مفاهیم دینی قرار گرفتند که مسلمانان عرب 
معرفی کرده بودند. آن‌ها در دین اسلام امکانات تازه‌ای را یافتند و بنابراین خود را تسلیم 
اسلام کر دند» نه فقط به عنوان نوعی پرستشگری, بلکه همچنین به عنوان طریقه‌ای برای 
فک آن‌ها چه با جدا کردن خود از جامعه زرتشتی چه با مجبور شدن به این کار 
پیوندهایی با سایر مسلمانان ناحیه بر قرار کردند. ٩"‏ 

مرچله دوم گرویدن به اسلام مربوط به ساکنان شهرها بود. داستان‌های مربوط به تغییر 
دین که در وقايع‌نامه‌ها و تاریخ‌های محلی حفظ شده است. همراه با اطلاعات آماری از 
فرهنگ‌های زندگینامه‌ای نشان می‌دهد که این مرحله بین سده‌های هشتم مبلادی / دوم ۵ 
ق و دهم میلادی / چهارم ه. ق دارای اهمیت بوده است. هر چند تغییر دین در شهرها؛ در 
سراسر ایرانشهر و ماوراء‌النهر در طول تاریخ تداوم داشت. منازعات مربوط به اين امر در 
سه ناحیه پهناور» متفاوت بود. اين سه ناحیه با نواحی ذکر شده در فصل نخست منطبق است 
و وابستگی متقابل شیوه‌های همزیستی و روش‌های تغییر دین را ثابت می‌کند. شهرها در 
عراق» آذربایجان خوزستان و سیستان به صورت محیط‌هایی برای پذیرش نسبتاً 
مسالمت آمیز و غالباً داوطلبانهٌ اسلام هم از سوی افراد و هم از سوی گروه‌های کوچک 
زرتشتیان درآمد. نمونه‌های کم شدت عمل, به خودی خود با شیوهٌ تغیبر دین رابطه مستقیم 
داشت. از این لحاظ شرح مربوط به گرواندن مردم به اسلام در زرنگ به دست ربیع بن زباد 
حارثی ب. خصوص آگاهی‌دهنده است. بر عکس» شهرهای ماوراءالنهر به‌صورت صحنه‌ای 
برای شدت عمل درآمد که به تناوب جای خود را به دوره‌هایی از شور و حرارت مبلغان و 
علایق مالی می‌داد. طی دوره‌های شور و حرارت دیتی. مسلمانان زرتشتیان را مجبور به 
قبول اسلام می‌کردند. در ادواری که درآمدهای مبتنی بر خراج به علت شمار رو به کاهش 
غیر مسلمانان شهرنشین پایین می آمد یا هنگامی که مأموران دیوانی می‌ترسیدند این اتفاق 
بیفتد» مردم را از مسلمان شدن باز می‌داشتند. زرتشتیان ماوراءالنهر با توسل به شدت عمل 
خرن ای اضر ات ان نان مسلمان شتتهسیت به: ان فعتارها راکش ان دزدند ول 
زیردستان در شهرهای جبال فارس کرمان و خراسان» شیوه دیگری از تغییر دین را تجربه 
کردند که عبارت بود از موعظه‌های متناوب و اجبارهای گاه‌به‌گاه برای وادار کردن آن‌ها به 
قبول اسللام. شور و حرارت کازرونی در تبلیغ و زد و خورد میان اشاعره و زرتشتیان در قم 
مثال‌های خوبی است. 


شیوه‌های تغییر دین #: ۱۳۳ 


طی سده‌های هشتم میلادی / دوم ه. ق. نهم میلادی / سوم ه. ق و دهم میلادی / 
چهارم ه. ق تغییر دین به میزان کم‌تری در شهرهای کوچک و روستاها نیز اتفاق افتاد. در آن 
مواقع» اقدامات گروه‌های زرتشتی به هم پیوسته غالبا نومسلمانان را مجبور می‌کرد در 
محلی در نزدیکی زرتشتیان سکونت کنند - چنان که در حوالی رود دیاله اتفاق افتاد یا 
آن‌ها را وا می‌داشت به شهرهایی نقل مکان کنند که در آن‌ها ساير مسلمانان می‌توانستند 
امنیت مادی و فرصت اقتصادی به دست آورند. در حقیقت. نقل مکان دسته‌جمعی 
نومسلمانان روستایی به نواحی شهری. علت توسعه شهرهای ایران طی نخستین سده‌های 
اسلامی را تا حدی روشن می‌کند. مهاجرت نومسلمانان به شهرها توزیع جغرافیایی هر 
جامعه را تغییر داد و سرانجام شهرهای اسلامی بزرگی پدید آورد؛ زیرا مسلمانان کم‌تری در 
روستاها باقی می‌ماندند. 

مرحله نهایی گرویدن زرتشتیان روستایی به اسلام و تأسیس سکونتگاه‌های اسلامی در 
سراسر ایرانشهر و ماوراء‌اللهر بود. روستاییان غالباً رسوم و عقاید اسلامی را با تطبیق دادن 
آن‌ها با رسوم و عقاید زرتشتی می‌پذیرفتند. از سده دهم میلادی / چهارم ه. ق تاسده 
سیزدهم میلادی / هفتم ه. ق شمار فزاینده‌ای از مردم ساکن در روستاها عقاید اسلامی را 
پذیرفتند. در این زمان» نومسلمانان روستایی به جای جستجوی سرپناه در شهرها 
می‌توانستند تحت حمایت گروه‌های روستایی مسلمان که به سرعت رو به افزايش بودند. در 
روستای خود بمانند. سرانجام در هر روستا تراکم شدیدی از مسلمانان به وجود می آمد که 
موقعیت دینی جدید آن‌جا را تثبیت می‌کرد. در بسیاری از نواحی» این تغییر با مسالمت 
نسبی صورت گرفت و اسلام به‌طور عمده از طریق مبلغان انتشار یافت. تغییر دین» مانند 
سده‌های قبل» بیش‌تر بر اساس انتخاب فردی یا گروهی ادامه یافت تا بر مبنای رخدادهایی 
در مقیاس وسیح. در ماوراءالنهر نیز تغییر دین با زور در سده نی میلادی / چهارم ه. ق 
فروکش کرد. به علت جذب شدن سریع تومسلمانان در فرهنگ اسلامی به عنوان افرادی 
مساوی» در دولت‌های پدید آمده از تجزبهٌ تدریجی امپراتوری عباسی روستاییان به قبول 
اسلام ترغیب شدند. از سوی دیگر در طول سده‌های گرویدن روستاییان به اسلام» سواحل 
خزر به صورت ناحیه‌ای درآمد که در آن منازعة دائمی. فقدان همکاری و بدعتگذاری مکرر 
با تغییر دین همراه شد. در محبط‌های روستایی سراسر ایران» مانند پیش‌تر) در طول ادوار 
جنگ و تحول در شهرها محرک‌های تغیبر دین ترکیبی از اعتقاد و مصلحت بود که سرانجام 
به منفعت طلبی کشیده شد. خواه معنوی یا مادی» فردی با جمعی. 


۴ 9 ستیز و سازش 


شمار زیادی از زرتشتیان ایران که طی سده‌های متمادی به شدت به اعتقادات خود 
یایبند بودند این نتیجه گیری را انکار کردند که دین زرتشتی به سرعت رو به زوال است چون 
از لحاظ سیاسی و از حیث تشکیلات دینی بی‌اعتبار شده است. موسسات دینی زرتشتی نیز 
با وجود از دست دادن پایگاه قدرت قدیم خود. به آن سرعتی که گمان می‌رفت» دچار 
اضمحلال نشدند. همه ایرانیان دین زرتشتی را ترک نکردند» زبرا گروه‌های کوچکی از مردم 
همچنان به دین بومی خود پایبند ماندند (به خصوص در فارس و کرمان) و بقیه به هندوستان 
نقل مکان کردند. بیش‌تر زرتشتیان ایران که قبلااً هرگز در چنان موقعیتی قرار نگرفته بودند 
قادر به مقاومت در برابر فشار مسلمانان نبودند. این که زرتشتیانی که به هندوستان مهاجرت 
کردند -یعنی پارسیان _بهتر قادر به پایداری در برابر تلاش‌هاپی بودند که برای خارج کردن 
آن‌ها از دين ایرانی آنان صورت می‌گرفت -به خصوص طی دوران استعمار انگلیس - 
دلالت بر انعطافی دارد که آن‌ها در طول سده‌های زندگی در وضعیت زیردستی از آن 
استفاده کر دند. 

پیشرفت موسسات دینی در جامعة ایران طی دو مرحله صورت گرفت. طی مرحلهة 
نخست که از سد؛ٌ هشتم میلادی / دوم ه.ق تا سد؛ٌ دهم میلادی / چهارم ه. ق به طول 
انجامید. موُسسات اسلامی در شهرهایی از فبیل کوفه و بصره در عراق. اردبیل در 
آذربایجان اصفهان در جبال شیراز جدید در فارس زرنگ در سیستان نیشابور در 
خراسان و بخارا در ماوراءالتهر تأسیس شدند. ظهور مراکز دینی اسلامی با زوال موّسسات 
زرتشتی در شهرها همزمان بود. هر چند آتشکده‌ها و مدارس روحانبان زرتشتی تا سد؛ نهم 
میلادی ه. ق در نقاطی مانند فیروزآباده استخرء زرنگ و نیشابور باقی مانده بود 
کمی پس از ن استفاده از آن‌ها خاتمه یافت. مساجد روستایی» به خصوص مساجد جامع 
طی مرحله دوم ظهور موسسات از سد؛ دهم میلادی / چهارم ه. ق تا سدهُ سیزدهم میلادی 
/ هفتم ه. ق تأسیس شدند. برای مثال» مسجدی در روستای ابرقو در فارس و مسجد 
دیگری در شهر جوین در سیستان ساخته شد. افزایش مراکز اسلامی در نواحی دور از 
رز فانک دور انا سار مایت اسلا در شی ها فیان رفن اتشکد 2 


روحانیان زرتشتی را در آن نواحی تسریع کرد. ره کار تفر دی کر ماس 
و تیال مانند کار آتشکده‌ها ی واقع در تخت سلیمان در شمال غرب؛ دامغان در مرکز و 


راموش در شری متوفف شد. در همان زمان در شهرها نیز تعداد مساجد و مدارس اسلامی 


رو به افزايش بود. 


آشکار شد که اعتقاد هم برای زندگی فرادستان و هم برای زندگی زیردستان ضروری 
است. به این ترتیب. ظهور نظام جدید دینی» با قدرت سیاسی در پشت آن. توانایی 
خاش کار فرشا رز فان اشتضتاری انز ماش ند کان بو سین تساط اب مارا 
داشت. "" اسلا تحت حمایت خلافت و با حقانیتی که به علت پیروزی‌های نظامی بافته 
بود» زمینه مشترکی به وجود اوه کن. اسان ان زپ خستان توانستند به طبقه حاکم راه 
پابند. اسلام با این کار فاصله میان مسلمانان و زرتشتیان را از میان برداشت و جامعه ایران را 
در نخستین سده‌های اسلامی به تدریج اما به‌طور مطمئن؛ در نظام دینی مشترکی متحد 
ساخت که بسیاری از جنبه‌های موجودیت اجتماعی به آن وابسته بود. شیوه‌های تغییر دین 
در ایرانشهر و ماوراءالتهر و رابطه‌های میان دگرگونی‌های دینی و تشکیلاتی» در گزارش‌های 
تاریخی به وضوح شرح داده شده است. طی مراحل گروبدن به اسلام شمار نسبی پیروان 
در جوامع مسلمان و زرتشتی مشخص شد و این شمار به توبة خود. از لحاظ تاربخی و 
جغرافیایی با سرنوشت مراکز دینی پیوند پافت. افرایش تعداد مسلمانان» توسعه مسسات 
اسلامی را تسریع کرد و اساسی برای ساخت موسسات برای جامعه مسلمان در خاک ایران 
به وجود آورد. سلطهٌ جمعیتی و تشکبلاتی همراه با قدرت سیاسی که پیش‌تر اعمال شده 
بود سرانجام مسلمانان را قادر ساخت که شیوه‌های اجتماعی و اقتصادی خود را به‌طور 
مستقیم در کل جامعه برقرار کنند. 


نوسازی روابط احتماعی و اقتصادی 


نوبسنده‌ای در نخستین سده‌های اسلامی روابط اربابان مسلمان و تابعان غیرمسلمان راه بنا 
به تصور خود» چنین توصیف کرده است: 
ذمی... در روز مقر خود (در ابتدا جانشین ممنوع بود) نزد امیری که برای دریافت جزیه 
منصوب شده است. می‌رود. او بر تختی بلند نشسته است. ذمی در برابر او ظاهر می‌شود و 
جزیه را بر دست گشوده او می‌گذارد. امیر در حالی که دستش در بالا و دست ذمی در پایین 
است. آن را می‌گیرد. سپس امیر یک پس گردنی به او می‌زند و شخصی که در مقابل امیر 
ایستاده است. او را با خشونت دور می‌کند.... به عموم اجازه داده می‌شود این نمایش را 


۱ 


ای رال ار شاد گر له اش ری از ان ری که فان 
حقوقی‌ای که برای آن‌ها نیز قائل می‌شدند. شأن حقوقی جامعه‌ای ذمی يا تحت حمایت 
بود» این نقل قول حاکی از چگونگی رفتار مسلمانان با زرتشتیان است که عبارت بوده است 
از مالیات‌گیری؛ سرکوب و تحقیر. " با وجود ابن, به هیچ وجه روشن نیست که این قطعه 
دقیقاً روابط میان زرتشتیان و مسلمانان را در سرزمین‌های اپران در نخستین سده‌های 
اسلامی متعکس می‌کند. برای فرادستان مسلمان عرب و ابرانی؛ پیش از آنکه از لحاظ تعداد 
به صورت جامعهٌ مسلط در آیند. ممکن پا حتی عملی نبود که زیردستان زرتشتی را به‌طور 
منظم آزار دهند. قدرت جابرانه هنگامی که قابل استفاده بود» می‌توانست اعمال اجتماعی و 
مناسبات تجاری را از نو سامان دهد اما هنگامی که این قدرت به گونه‌ای مناسب اعمال 
نمی‌شد. می‌توانست برانگیزنده شورش‌هاپی باشد که نتایجی خلاف انتظار برای جامعه 
داشت. از این‌رو اگر اين نقل قول پیش از سده دوازدهم مسلادی | ششم ه. ق نوشته شده 
باشد» ممکن است طرز تلقی مفسران دینی مسلمانی را منعکس کند که به زرتشتیان 
مسیحیان و بهودیان توجه کمی داشتند پا ممکن است این نقل قول بیانگر رخدادهایی 


۱۳۷ 


۸ # ستیز و سازش 


غیر مسلماتان که در آنْ زمان به‌صورت اقلیت‌هاپی بی‌اهمیت درآمده بودند» با خشونت 
بیش تری رفتار می‌کردند. 
در حقیقت. اظهاراتی مانند آنچه نقل شد. معمولا مربوط به سده دوازدهم میلادی / 
قرآن» چنین اظهار داشته است 
را باید با توهین و تحفیر ! ژ آنان گر فت. مر پیاده 
اد وه ور و ویب وان اب وی و مأمور ای 
نظر مشابهی در مورد نالایقی فرد غیر مسلمان تقریباً دو سده بعد» از سوی ابن الفوطی 
تحفیر قرار می‌گرفت» قبض رسیدی صادر می‌شد.» این سخنان نشان‌دهندة تغییر آشکار 
دیدگاه‌های مسلمانان نسبت به غیرمسلمانان در زمانی است که تغییر دین» جامعهٌ اسلامی را 
از لحاظ تعداد به صورت جامعه‌ای مسلط در آورده بود. تنها در آن زمان می‌شد از عامل 
نمادین مالیات به عنوان شکلی از تحقیر (عربی: له )۲ استفاده کرد. بتابراین؛ امکان دارد 
اظهارات نوبسنده‌ای ناشناس که در آغاز این فصل ذکر شد. در حقیقت برگرفته از 
بنابراپن؛ هنگام ارزیابی تأثیرات متقابل اجتماعی و اقتصادی نمی‌توان احکام نظری را که 
وه 0 اب 9 وروی ابو دات ی ات0 
۳ وین و اف مسلمان و زرتشتی هیچ یک 
نمی‌توانستند همه جنبه‌های رابطه اجتماعی فخافق را دنت تنظیم کنند -باید مورد 
ملاحظه فرار ۳9 در حقیقت. رسوم عادی نیز روابط نوینی را پدید می‌آورد و قوانینی 
احتماعی را از نو ایحاد می‌کرد. بررسی کلی و جامم تمامی عقاید مختلف اظهار شده از 
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سوی فقها و روحاتیان غیرضروری است؛ فقط مقرراتی که به‌طور مستقیم با غیر مستقیم در 
روابط مسلمانان و زرتشتیان -به ترتیب حاکمان و تابعان -اجرا می‌شد. برای پژوهش ما 
تست 

کارهای اجتماعی و افتصادی به دست مردم اداره می‌شوند و تحت ۳ آن‌ها فرار 
می‌گیرند. این کارها چه مالی» چه اجتماعی و چه مربوط به قانونگذاری رفتارهای مقدم؛ 
جاری و مورد انتظار افراد و گروه‌ها به حساب می‌آیند. روابط به‌طور دائم با رفتارهای عادی 
و غالباً رفتارهایی که نیازهای مادی را تأمین می‌کنند» ایجاد می‌شوند. هنگامی که اعراب در 
میان پا نزدیک ایرانیان و زرتشتیان نومسلمان ساکن شدند. لازم بود روابط اجتماعی و 
اقتصادی هر یک به منظور کاهش تدریجی منازعات ترغیب به در هم آمیختن و جذب 


تا رز د نشکا ادیش سیون کا قعه ابران مر کل 
دین. ذارابی و شأن 
شکل‌های مالیات‌گیری 


ماليات‌ها رکنی اساسی در روابط اجتماعی و اقتصادی مسلمانان و زرتشتیان محسوب 
می‌شد. مهم‌ترین مالیات؛ مالیات سرانه پا جزیه بود که اتباع ری تیان رها مر 
اسلامی می‌پرداختند. گمان می‌رود که این مالیات و شیوه گرفتن آن؛ عامل مهمی برای وادار 
کردن زرتشتیان به قبول اسلام بوده است." با وجود اين؛ طی دوران زندگی محمد نبی [ص ]؛ 
جزیه فقط غرامتی بود که از بهودیان و مسیحیانی که اسلام را نمی‌پذیرفتند. مطالبه می‌شد. 
دستوری در فرآن علت گرفتن این مالیات را به‌طور خلاصه بیان می‌کند: «بچنگید با کسانی 
که به آن‌ها کتاب داده شده است ولی به خداوند و روز بازپسین ایمان نمی آورند» کسانی که 
آنچه را که خداوند از طریق پیامبر خود حرام کرده است. حرام نمی‌کنند و کسانی که از دین 
راستین پیروی نمی‌کنند. تا زمانی که جزیه را با دست خود بدهند و خوار باشند.»" 

جزیه در دوران فتوحات اعراب خراجی مورد طلب از زیردستان برای «نجات کسانی که 
آن را می‌پرداختند از مرگ و جلوگیری از ربختن خون آن‌ها» بود و نخستین بار بر ایرانیان 
تحمیل شد. گمان می‌رود که خلیفه عمر اول این مالیات را با میزان‌های سالیانة دوازده 
بیست و چهار و چهل و هشت سکه نقره برای هر فرد مذکر بزرگسال بسته به طبقه اوه وضع 
کرد. ولی در حقیقت. طی سال‌های پیشروی اعراب در ایرانشهر و ماوراءالتهر میزاد‌های 
ثابتی مورد استفاده قرار نگرفت. سرداران مسلمان فاتحی که دشمنان را شکست می‌دادند با 
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«خوار می‌کردند»» برای مجموع خراجی که هر گروه مغلوب از ایرانیان مکلف به پرداخت 
آن بودند. مذاکره می‌کردند. نمونهٌ آن مذاکرهٌ اسپهبد فرخان و حیّان ابومعمر نمايندهٌ دیلمی 
پزید بن مهلب بر سر میزان غرامت قابل پرداخت به مسلمانان از سوی اهالی طبرستان در 
سال ۷۱۶ میلادی / ۹۸ ه. ق است ۷ 

در آن زمان جزیه معمولا بر جمعیت بومی هر محل بدون فرق‌گذاری از لحاظ دین و 
تژاد تحمیل می‌شد. مقادیر جزیه بسته به شرابط تسیم) اختیارات هر یک از فرماندهان 
عرب و ثروت گروه تحت سلطه تفاوت زیادی داشت. در یک مورد. میزان پرداخت ماهانه 
چهار سکه نقره برای هر مرد بود. یک متن زرتشتی با شکایت از مالیات غیر منصفانه چنین 
کوارشی ی اه «آنان [مسلمانان عرب] مالیات سرانه‌ای تعیین کردند و به نفرات ت [ایرانیان ] 
اختصاص دادند. آنان باز بی‌رحمانه مبلغ زیادی می‌خواهند.» این مالیات را می‌شد به 
صورت نقدی يا جنسی پرداخت اما شراب و خوک پذیرفته نمی‌شد. زیرا احکام اسلامی 
آن‌ها را ممنوع کرده بود." معمولاً جزیه تنها از مردان تندرست وصول می‌شد هر چند 
بعضی از مسلمانان معتقد بودند که جزیه باید از زنان نیز وصول شود. از دارایی یا وراث 
شام( توق تقد بالات کرفره: ۱ 

بعضی از کسانی که باید این خراج را می‌پرداختند از قبل به پرداخت مالیات سرانة 
سالانه با گزیدگ به ازای هر فرد مذکر بزرگسال به حکومت ساسانی عادت کرده بودند. طی 
سده‌های چهارم و پنجم میلادی مردان» زنان و کودکان از هر پيشه -از جمله زرتشتیان -این 
مالیات را می‌پرداختند. در نتیجه» خسرو انوشیروان این شیوه را اصلاح کرد و آن را به 
مالیات سرانة سالانه‌ای به میزان چهار» شش هشت يا دوازده سکه نفره (طبق طبقه 
اجتماعی) تبدیل کرد که تنها از مردان بین بیست تا پنجاه ساله وصول می‌شد. در آن زمان؛ 
این مالیات در اصل به جای خدمات نظامی» مذهبی یا دولتی وضع شد. بنابراین بزرگان؛ 
روحانیان و کارکنان دولت از گزیدگ معاف بودند *۱ 

با وجود این شیوه برقرار شده طبق دستورات خسرو به‌زودی تغییر یافت. در سده هفتم 
میلادی اصللاح سیاست‌های اجتماعی و مالی» مالیات سرانه را به خراجی تبدیل کرد که 
دولت ساسانی بر همه | افراد‌مدکر بترکسا غیر زرتشتی در مقایل ۱ ی نها شتا 
وقایع نویسان مسلمان ادعا کردند که این خراج را نمایندگان پیشوای هر گروه اقلیت در هر 
نیمسال << جع آرری می‌کردند و سپس به ادار؛ٌ درآمدهای ساسانی می‌فرستادند. بتابراسن» 
جزیة اسلامی صورت ظاهر آشنایی برای ایرانیان داشت که ممکن است سرانجام احتمالا 
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تحت هدایت عمر دوم و پس از آن نخستین خلفای عباسی -به تبدیل آن به مالیات ویژه‌ای 
مختص غیر مسلمانان (از لحاظ نظری) کمک کرده باشد. تنها در این دوره اخیر جزیه از 
خراج با مالیات مربوط به زمیتداری متمایز شد.!" سپس, کارگزاران مسلمان به اتکای وقایع 
مربوط به دو سدهٌ نخست استیلای اعراب که به موجب آن وقایع عقیده هماهنگی پرداخت 
خراج از سوی همه اقوام مغلوب به وجود آمد. نظام مالیات‌گیری هماهنگ خود را طراحی 
اد 

از آغاز تصور می‌شد که پذیرفتن اسلام افراد را از جزیه معاف می‌کند» اما خلفای 
راشدین و امویان معمولاً فقط مسلمانان غیر عربی را که جزء کارگزاران و نظامیان عالی‌رتبه 
به طبقهٌ حاکم راه می‌بافتند. معاف می‌کردند. به این ترتیب» این مالیات در عمل مانع از 
توسعه اسلام می‌شد. تنها در دوران عباسیان جزیه به‌روشتی تبدیل به مالیاتی بر غیر 
مسلمانان شد که گروبدن به اسلام رسماً منجر به معافیت از آن می‌شد. اين تحول اداری در 
احکام حقوقی نقل شده از سوی فقهای سده‌های هشتم میلادی / دوم ه. ق و نهم میلادی / 
سوم ه. ق منعکس شده است. یکی از آن کارشناسان حقوقی یعنی بحبی بن آدم اهل کوفه 
در اثر خود کناب الخراح (کتاب مالیات) نوشت که «اگر هر یک از آنان (غیرمسلمانان تحت 
حمایت) اسلام بیاورد؛ مسلماتی آزاد محسوب می‌شود و از جزیه مربوط به او معاف 
خواهد شد.»" به اين ترتیب. سرانجام در دوران عباسیان جزیه به عنوان وسیله‌ای برای 
آسان کردن تغییر دین زرتشتیان به کار گرفته شد. با وجود این از آن رو که مسلمانان باید 
مالیات زکات می‌پرداختند» نومسلمانان نقع مالی محسوسی کسب نکردند. به علاوه. جزیه 
فقط بر مردان آزاد بسته می‌شد؛ زنان کودکان پیران بردگان تهیدستان معلولان جسمی و 
عقب‌افتادگان ذهنی از پرداخت جزیه معاف بودند. اين زمیتةُ نسبتاً محدود بدین معنا بود که 
مالیات به‌طور کل تنها نقش کوچکی در تغییر دین داشته است. با وجود این اهمیت آن در 
روابط اجتماعی و اقتصادی دوجانبه قابل ملاحظه بود. 

گرفتن جزیه‌ای معین از زرتشتیان بدان معناست که مسمانان آنان را جامعه‌ای تلقی 
می‌کردند که دست کم ظاهراً صاحب کتاب مقدس آشکار الهی (عربی: اهل الکتاب) بودند. 
از این‌رو آن‌ها مشمول حکم حمایت (عربی: دمّه) واقع شدند و جامعه‌ای تحت حمایت 
(عربی: اهل اذمه) تلقی شدند. ۲" قانون حمایت و تکالیف مقرر همراه با آن برای کسانی که 
در آن موقعیت قرار می‌گرفتند. تا حدی از قرآن ريشه می‌گرفت که در آن» عباراتی مانند 


(اجباری در دین وجود ندارد»» و «برای شما دین شماء [وا برای من دین من» را می‌شد به 


۲( عیشت ی نما سوم 


تحمل واقعی ادیان دیگر یا تن در دادن به حضور اجتناب‌ناپذیر آن‌ها تعبیر کرد. "" همچنین؛ 
رد این قانون را می‌توان تا سندی موسوم به اساسنامه پا حکم مدینه دنبال کرد. این سند که 
گمان می‌رود محمد [ص] آن را تنظیم کرده است. پیمان‌نامه‌ای بود مپان مهاجران (عربی: 
نا ز مکه در پی بنیانگذا ر اسلام رهسپار شدند و اهالی یثرب (مدینه). این سنده 
آزادی دینی و قردی بهودیان مدینه را در مقابل باری آنان به مسلمانان تضمین کرد. از لحاظ 
تاریخی اساسنامه مدینه احتمالا مأخوذ از مجموعه‌ای از بیانیه‌های جداگانه‌ای بود که در 
متن واحدی کنار هم قرار داده شد تا در زندگینامهُ پیامبر گنجانده شود. بنا بر اساسنامه به 
گونه‌ای که در سیره آمده است: «بهودیان دین خود را دارند و مسلمانان دین خود را.... آهر دو 
جامعه می‌توانند | منازعات را طبق رسوم خود رفع کنند.... نباید به هیچ یک از آن‌ها ظلم 
شود یا به دشمنان هر طرف بر ضد آن پاری شود»۱۵ 
پیمان‌نامه موسوم به پیمان‌نامة عمر در ایجاد قانون اسلامی حاکم بر جوامع ذمی به 
همان اندازه اهمیت داشت. این پیمان‌نامه در چند گزارش حفظ شده است؛ مثلا به صورت 
معاهده‌ای که عمر اول در سال ۶۷ . ق با سوفرونیوس! اسقف اعظم اورشلیم 
منعقد کرد و نیز به صورت نامه‌ای به ابوعییده سرفرمانده اسلام در سوریه. پیمان‌نامه به‌طور 
مختصر و مفید بیان می‌کند که امنیت شخصی. حق عبادت و قوانین اجتماعی بعضی از 
گروه‌های غیر مسلمان مصون می‌ماند تا زمانی که آن‌ها به حکومت‌های اسلامی مالیات 
می‌پرداختند: به صورت جمعیت‌هایی مطیع رفتار می‌کردند. مسلمانان را به دین خود 
نمی‌کشاندند» آشکارا به عبادت نمی‌پرداختند» برای مسافران مسلمان خوراک و سریناه 
فراهم می‌کردند و لباس‌هایی متمایز می‌پوشیدند. هر چند ممکن است بعضی از شروط 
مربوط به تاریخی قدیمی باشد. احتمال دارد که خود پیمان‌نامه عمر برای قانوتی کردن 
رسومی که قبلا برقرار شده بود» نوشته شده باشد. در حقیشت. بعضی از شروط را خلیفه 
عمر دوم برای نخستین‌بار مفرر کرد. چنان که در فرمان مالی او که بعدها به زمانی پیش‌تر و به 
عمر او نسبت داده شد. منعکس شده است. به این ترتیب» پیمان‌نامه به جای این‌که به 
عنوان مبنایی برای معاهدات منعقد شده به وسیلهٌ فرماندهان اسلام با گروه‌های مغلوب 
مورد استفاده قرار گیرد؛ بیش‌تر پیامدهای ۳ از آن رخدادها را دنبال می‌کند. هتگامی که 
نسل‌های بعدی کارگزا ران شروط دیگری را برا ی اتباع غیر مسلمان خود برقرار ساختند 


سوبس هسوسو وود 


1. 8 


نوسازی روابط اجتماعی و اتصادی #۶ ۱۴۳ 


مواد دیگری به پیمان‌نامه افزوده ری ۲ به علاوه» بیش‌تر شروط ییمان‌نامه تنها بعد از سده 
نهم میلادی / سوم ه. ق بر زرتشتیان تحمیل شد. 

با وجود منازعات پراکنده میان مسلمانان یهودیان و مسبحیان دو گروه آخر را پیروان 
محمد [ص | مردمانی در نظر می‌گرفتند که اعتقاداتشان از خدای یکتا نششت بافته بود و آنان 
را منادی اسلام می‌دانستند. در قرآن موقعیت آن‌ها روشن شده بود: «کسانی که ایمان دارند 
[یعنی مسلمانان ]| و کسانی که از بهودیان» مسیحیان و صابئین هستند» همه آنان که به خدای 
یکتا و روز بازیسین ایمان داشته باشند و پرهیزگاری کنند» نزد پروردگارشان پاداش خواهند 
داشت. آن‌ها نخواهند ترسید و اندوهگین نخواهند شد.» به این ترتیب؛ اعضای آن جوامع 
در چارچوب احکام اسلامی که برای تنظیم روابط با غیر مسلمانان تدوین شده بودند؛ به 
آسانی تطبیق یافتند. این امر» در مورد زرتشتیان صدق نمی‌کرد» زیرا آن‌ها در قرآن در 
فهرست گروه‌های کافر و بت‌پرستان پیش از اسلام آمده بودند. با وجود این عبارتی مناسب 
موقعیت آن‌ها را در معرض تفسیر باقی گذاشت: «(کسانی که ایمان دارند [یعنی مسلمانان ]و 
کسانی که از بهودیان صابئین» مسیحیان مجوس [زرتشتیان | و کفار هستند» خداوند در روز 
رستاخیز آنان را از هم جدا خواهد ساخت» با وجود این در آن نواحی از امپراتوری 
اسلامی که از ساسانیان و امرای ماوراءالنهر گرفته شده بود. دین زرتشتی در ابتدا از لحاظ 
شمار پیروان - هر چند نه دیگر از لحاظ سیاسی -دین مسلط بود. روشن است که اریابان 
جدیپد مسلمان و شمار وسیع تابعان زرتشتی باید به سازش می‌رسیدند. نظر به این‌که 
اصطلاح صاشن ممکن است در اصل -و به‌طور اختصار -به مانویان اشاره داشته باشد که 
مانند زرتشتیان پیرو عقاید ثنوی بودند. گنجاندن زرتشتیان در میان اهل کتاب و اهل ذمه 
آسان‌تر توجیه می‌شد. اما در زمانی که مسلمانان نخستین سده‌های اسلامی ارتباط میان 
صابئین و مانوبان را فراموش کرده بودند مانویان بدعتگذار محسوب شدند. چنان که 
زرتشتیان آن‌ها را چنین به شمار می‌آوردند. ۱۷ 

دانشمندان مسلمان نخضستین سده‌های اسلامی در تلاش برای گنجاندن زرتشتیان در 
گروه اهل ذمه احادیث فراوان خود را فراهم آوردند که اصالت بسیاری از آن‌ها مورد تردبد 
است. در مجموعه‌ای از گزارش‌ها ادعا شده بود که محمد [ص] تصدیق کرده است که 
زرتشتیان وضعیتی نحت حمایت دارند: «پیامبر از کسانی که در هجر بودند. خراج دریافت 
کرد.» این روایت مورد توجه محدئان مسلمانی قرار گرفت که احساسات ایراندوستی 
داشتند از جمله قیس بن مسلم (متوفی 2۷۳۸ / ۱۲۱ ه. ق) که یک مرجثی اهل کوفه بوده 


۴ ## ستیز و سازش 


سفیان ثوری (متوفی ۰۷۷۸ / ۱۶۲ ه. ق) که در کوفه و بصره کار می‌کرد و کوفی دیگری به 
نام قیس بن رببع اسدی (متوفی ۷۸۵ / ۱۶۹ ه. ق) که تمایلاتی شیعی از خود نشان 
۷ 

در روایتی دیگر» وضعیت اجتماعی و دینی زرتشتیان از طریق خلفایی مانند عمر اول به 
پیامبر مربوط شده است: «روزی عمر اظهار کرد: من در کر چگونگی رفتار ؛ به ون 
مطمئن نیستم". سپس عبدالرحمان بن عوف برخاست و گفت: من گواهی می‌دهم که 
گفت: با آنان به همان طریق رفتار کتید که با مردمی که صاحب کتاب مقدس راون 
هستند» رفتار می‌کنید " .» عبدالرحمان از نخستین گروندگان به اسلام و ملازم محمد [ص ] 
بود. از این‌رو» حضور او در وافعه حکایت را برای مسلمانان معتبر جلوه می‌دهد. با وجود 
این جالب توجه است که زنجیره دست‌اندرکارانی که اين گزارش را انتقال دادند» محمد 
باقر[ع] (متوفی حدود ۷۳۵ / ۱۱۷ ه. ق) که امام پنجم شیعه محسوب می‌شود و جعفر 
وتو ) (مستوفی ۷۶۵ م ۳۴ ه. ق) امام ششم را که بسپار محترم است؛ فال 
مر گردق ۲ موه فعفاوین از اسادیتسیر آشاس اسفاده زرتفضان از مره قوانیه 
مکتوبی قرار داشت؛ در این گزارش‌ها علی بن اببطالب [ع ] به گونه‌ای نشان یف 
که کف «محمد [نبی (ص)]؛ ابوبکر و عمر از زرتشتیان جزیه می‌گرفتند. من از بزرگانی در 
میان آنان اطلاع داشتم که کتاب دینی و تعالیمی داشتند که زمانی آن‌ها را فرا می‌گر فتند و بعد 
آن‌ها را ترک کردند» و «زرتشتیان ملتی بودند که کتابی دبنی داشتند و از آن برای فراگیری 
استفاده می‌کردند.» به علاوه. انتقال این گزارش‌ها از سوی مسلمانان در طول زمان با 
زمینه‌هایی ایرانی و گاه با تمایلاتی مرتبط با خوارج صورت می‌گرفت. ۲ 

مسئلة داشتن کتاب مقدس برای پذیرش زرتشتیان به صورت جامعه‌ای ذمی از سوی 
مسلمانان جنبه قطعی داشت و به همین دلیل بود که مسلمانان به احادیثی نیاز داشتند که 
ار تون رتش را تایت کته به نظر می‌رسد که زرتشتیان به اهمیت انجام - خواست‌های 
مسلمانان پی برده باشند. به همان صورت که روحانیان بهودی و مسبحی در مورد متون خود 
عمل می‌کردند» موبدان هم هنگامی که ادعا می‌کردند دینشان برخاسته از وحی است و آنان 
در حقیقت صاحب کتاب مقدسند» می‌توانستند به عباراتی در گاثاها اشاره کنند» از جمله این 
عبارت: «اين شخص, زرتشت سپینمه» از سوی من [اهوره‌مزدا]بافته شده است تا در این جا 
5( شنیده است» و «بنابراین تو [اهوره‌مزدا ] ین 
من همواره در جستجوی آن هستم؛ برای من [زرتشت] آشکار می‌کنی.» آنا 


نوسازی روابط اجتماعی و اقتصادی #6 ۱۴۵ 


می‌توانستند از قانون و تفسیر اشاراتی را بسپار شبیه عبارات موجود در تورات و انجیل و 
را یو ی قرو یا کی رک و فان رنه وت وهای 11 
اعتقاد مسلمانان به وحیء کثرت مواردی را که در ادبیات زرتشتی مربوط به سده نهم 
میلادی | سوم ه. ق به بعد» زرتشت در حال گفتگو با اهورامزدا نشان داده شده است: 
توضیح می‌دهد. در حقیقت. در سده‌های هشتم میلادی / دوم ه. ق و نهم میلادی / سوم ه. 
ق زرتشتیان مانند تیاکان خود. عقیده راسخ داشتند که کتاب مقدسشان از وحی الهی نششت 
گرفته است. بنابراین آنان تمایل زیادی داشتند که اسنادی مذهبی فراهم آورند که این عقیده 
به این تصمیم هرگز به‌طور کامل قبول نکردند که کتاب مقدس زرتشتیان صورت مکتویی از 
وحی از سوی خداوند است. ابویوسف با افسوس اظهار داشت: «هنگامی که فروةین نوفل 
اشجعی گفت که قبول جزیه از زرتشتیان که مردمی صاحب کتاب مقدس شناخته شده 
نستند خطای زار گز اتان سخن او را رد کردند.» با وجود این اختلاف عقیده‌ها» زرتشتیان 
طی جند سده بسن از ع کید به وضصوح جایگاهی بایپن‌تر از جوامع اصلی تحت حمایت 
اهدافی که بیش ‌تر جنبه عملی داشت. جزو اهل ذمه ثرار گر فتند. در سده دهم میلادی / 
چهارم 2 ق و در پایان این حربان الحاق این‌الندیم در اثر خود. قهر سست » ذکر کرد که زرتشت 
پیامبر کتابی از احکام دینی را به موبدان داد. ۲۲ 
همین که زرتشتیان به عنوان ذمی پذیرفته شدند» پرسش‌هایی مطرح شد در مورد این‌که 
در زمان گرفتن مالیات چگونه باید با آن‌ها رفتار شود. ابویوسف. کارشناس معروف حقوق 
اسلامی» از مجازات کسانی که مز پرداخت حزبه قصور می‌کر دند» جانبداری کر د: 
[غیرمسلمانی که] مالیات را به‌طور کامل نیردازد» باید در زندان نگه داشته شود تا مالیات 


پرداخت گردد. هیچ حاکمی اختیار ندارد یک مسیحی بهودی» زرتشتی» صابئی پا سامری را 
پیش از گرفتن جزیه از او آزاد کند يا آنان را از یک قسمت با تمام جزیه معاف کند. جان و 
مال آن‌ها در مقابل پرداخت جزیه که به این ترتیب تبدیل به مالیات عمومی شده است؛ 
محافظت می‌شود. 


و ف اعظم ی قاضی التضاة) دوران عباسی اصرار داشت که 


۶ *# ستیز و سازش 


سس جزیه را نباید کتک زد؛ در معرض آفتاب نگه داشت؛ وزنه‌های سنگین بر 
پشت آن‌ها گذاشت با با آنان , با اعمالی مشابه بدرفتاری کرد؛ با [آنان ] باید با مدارا رفتار کرد.» 

ات یت یتیب هی سیخ هن تروی کرد که کمان 
می‌رود هشدار داد که «+کسی که از یک غیر مسلمان تحت حمایت دزدی کند پا بیش از توان 
تحمل او بر او مالیات ببندد مرا دشمن خود خواهد کرد» و «کسی که آهر یک از آنان را] 
عذاب دهد از سوی خداوند عذاب خواهد دید.» بحیی بن آدم دیگر کارشناس حقوق 
اسلامی آن زمان» برای سفارش به مهربانی نسبت به جوامع زیردست از حدیث استفاده 
کرد: «بيش از مبلغ مقرر] نمی‌توان مالیات بست.... نباید مبلغ بیش‌تری از آنان گرفت. ولو 
این‌که توان تحمل آن را داشته باشند. اگر ناتوان از پرداخت باشند» باید شرابط آسان‌تری 
برایشان ایجاد شود تا بیش از استطاعت [شان] بر آنان تحمیل نشود.) ۲۳ 

عامل دیگری که مانم بدرفتاری شد. این بود که بیش‌تر زرتشتیان -مانند غیر مسلمانان 
دیگر - به فا ند می‌پر داختند و همان کارمندان دولت که قبلاً به شاهنشاهی 
ساسانی خدمت می‌کردند. طی نخستین دهه‌های پس از استیلای مسلمانان عرب به 
جمع آوری درآمد‌ها ادامه دادند. پس ! ز آن دهگانان رک وا زرتشتی محلی این 
وظفه را وت و مالبات‌ها را برای حکام مسلمان ساکن یی تن ۳ 
ی فر اون ۲۱ 


عمر دوم با صدور فرمانی مبتی بر این‌که بزرگان غیر مسلمان به عنوان مآمور جمع آوری 
درآمد به کار گرفته نشوند. کوشید نفوذ آن‌ها را در ادارهٌ خلافت از بین ببرد. اما خلیفه هشام 
تصمیم او را لغو کرد و به حکام فرمان داد که زرتشتیان, مسیحیان و بهودیان را دوباره به کار 
تج فا در نتیجه» بزرگان زرتشتی جزبه را به هر طریقی که مایل بودند جمع آوری می‌کردند. 
گزارشی به ما می‌گوید که بهرام سیس, مرزبان مرو زرتشتیان همدین خود را از تعهدات 
مالی معاف کرد و به جای آن جزیه‌ای برای سی هزار مسلمان وضع کرد. بیش از یکصد سال 
بعد. متوکل خلیفهُ عباسی کوشش بیهود؛ٌ دبگری برای لغو اختیار زرتشتیان در خدمات 
مالیاتی به عمل آورد. چنان که این روابات نشان می‌دهد» جمع آوری جزیه در سده‌های 
هشتم میلادی / دوم ه.ق و نهم میلادی / سوم ه. ق به پیروی از رویهٌ ب 
می‌گرفت که این‌چنین خلاصه شده است: «در هر شهر کارگزاری مورد اعتماد و دستیارانی 
که با رهبران جوامع غیر مسلمان تحت حمایت در تماس هستند. [باید ] گمارده و مالیات از 
طریق آن‌ها جمع آوری شود.»"" به این طریق. مأموران مالیاتی (عربی: عمال الخراج) عالی‌رتبة 


نوسازی روابط اجتماعی و اقتصادی و ۱۴۷ 


اندکی که مسلمان بودند به کار رهبران گروه‌های زرتشتی نواحی رسیدگی می‌کردند. از آنارو 
که بیش‌تر زرتشتیان تقریباً هیچ تماسی با مأموران مالیاتی مسلمان نداشتند» تنها زرتشتیانی 
مسلمانان انجام می‌دادند. که تفه تسیل اسیت کا مار نان قن عا از ری ی 
و زور درصدد رنجاندن زرتشتیانی بر آمده باشند که پولی را که سلسله‌های اسلامی را حفظ 
می‌کرد؛ فراهم می‌آوردند. چنان که در آغاز این فصل ذکر شدء شرایط مربوط به پرداخت 
جزیه تنها یس از سال 2 / ۰ ه. ق رو به خرابی گذاشت. 

گونه‌هایی از تبعیض مالی نیز وجود داشت. پس از آنکه مالیات زمین یا خراج از جزیه 
مجزا شد. جزیه به صورت غرامت دیگری در آمد که فاتحان بر مغلوبان تحمیل کردند. باز 
تمام زمین‌های زیر کشت. هر ساله ممیزی می‌شدند و ماليات‌ها را سالی سه بار به صورت 
نقدی یا جنسی جمع آوری می‌کردند. مپزان واقعی مالیات مقرر از سوی کارگزاران دپوانی 
ساسانی بر حسب حاصلخیزی سالانه و ارزش محصولات در بازار متفاوت بود. در آغازه 
اعراب به انجام این شیوه دست نخورده پر داختند» اما مدت کوتاهی پس از آن میزان‌ها را به 
ازای هر ۲۵۸۳۳/۶ پای مربع زمین قابل کشت دو تا چهار برابر افزاپش دادند. آن‌ها به منظور 
سهولت جمع آوری مالیات به میزان‌های حل نك احازه دادند که پرداخت به صورت نفدی ‏ 
جنسی با خدمت و تا دوازده قسط در هر سال باشت, کروافن زرتشتیان به اسلام وضعیت 
مالیاتی زمین‌های آنان را که فقهای مسلمان زمین‌های گرفته شده به واسطهٌ غلبه در نظر 
می‌گر فتند» تغیبر نداد. با وجود این » هنگامی که مسلمانان عرب آن زمین‌ها را خرپدند؛ هیچ 
مالیاتی پرداخت نشد. زیرا چنان که از ابتدا مقرر شده بود. فاتحان را نمی‌شد مشمول خراج 
قرار داد. زبان مالیاتی بعد از این واقعه سرانجام با پستن دوباره مالیات بر زمین متوقف شد. 
بدهی‌های مالی ال بو ۲۳ 

ار یک یز مات هم کی سا ان کت ای یز ترا مش گر 
دام‌ها یا فرآورده‌های حیوانی خود هزینه‌ای نمی‌پرداختند» ولی عسل از این لحاظ یک 
استثنای عمده بود. با وجود این بعضی از حکام مسلمان هنگامی که قدرت بیش‌تری پیدا 
کردند. خواستار پرداخت مالیات برای گندم جو سایر غلات خرما و کشم: 


سسد‌ند و 


اظهار داشتند هنگامی که محمد [ص | در خیبر به بهودیان اجازه کشت و زرع داد این 


محصولات مشمول مالیات بوده‌اند. زرتشتیان همچنین هر سال عوارضی بابت در آمد 
خالص هر داد و ستدی که به آن مشغول بودند. می‌پرداختند. در مورد کسانی که به مسلمانان 
بدهکار بودند» این حقوق تجاری به‌طور سنتی دو برابر بود و این جریمه مالی منحصر به 
دوران اسلامی نبود. پیش‌تر» زرتشتیان عصر ساسانی مالیات مشابهی بر بهودیان» مسیحیان 
و بوداییانی که در شاهنشاهی آن‌ها زندگی مي کر دند با با آن‌ها دادوستد داشتند» بسته بودند 
و در غرب رود فرات نیز مسیحیان بیزانسی مالیات‌های مشابهی بر اقلیت‌های بهودی در 


سوریه و آناطولی بسته بودند. 


عضویت در جامعه 
عضویت در جامعه دیگر عامل عمده و تعیین کنندهٌ روابط اجتماعی و اقتصادی در ارتباط با 
دارایی و موقعیت بود. مسلمانان زرتشتیان را پایین‌تر از خود به شمار می آوردند و زرتشتیان 
ت فا باد هس قظر را خر هیر دادن داشید ,با دای ار آمرو که نسلمانان رت 
سیاسی داشتند و از لحاظ تعداد در حال رسیدن به برتری بودند» می‌توانستند اراده خود را 
پر زرتشتیان تحمیل کنند. یک راه خروج از زیردست بودن. تغییر وفاداری‌های اجتماعی. نه 
فقط با گروپدن به اسلا بلکه همچنین با مشارکت فعالانه در جامعهٌ اسلامی بود. معمولا 
هنگامی که نومسلمانان با فرزندان آن‌ها از حمایت‌های موّثر برخوردار می‌شدندء چنین 
مشارکتی امکان‌پذیر بود. 

چند نمونه اين نتیجه‌گیری را تأیید می‌کند. زادان‌فرخ پیروز» یک زرتشتی گروبده به 
اسلام در سال 0۶۹۶ / ۷۷ ه. ق تحت حمایت عبدالملک خليفة اموی به منصب رپاست 
دایره مالیات زمین (عربی: دبوان الخراح) دست یافت. حکام مهلبی خراسان یعنی ابوسعید 
مهلب بن ابی صفره (۸۶۸۵ / ۶۶ ه. ق - ۸۶۹۰ / ۷۱ه. ق ۵۷۸/۶۹۷ ق -۷۰۱ ۸۲ 
ه. ق) و پسران او پزید (۸۲/۶۷۰۱ه.ق ۸۵/۶۷۰۴ ه. ق) و مفضل (۶۷۰۴ / ۸۵ ه. ق - 
۵ ۸ ۸۶ ه. ق)» از قدرتی که به قبایل عرب واگذار شده و به موالی جدید رسیده بود. 
برخوردار شدند. آن‌ها از نسل ابوضفره بودند که پیش از گروبدن به اسلام و اختیار کتیه‌ای 
عربی. بافنده‌ای زرتشتی در جزیره خارک دور از ساحل فارس بود. ابوصفره به عنوان یک 
مولی به قبیلة ازد پیو 
کرد. اما شورش اعقاب او بر ضد خلیفه یزید دوم اقتدار این خاندان را رو به زوال برد و 


ست و با حمایت آن‌ها مقام والای خاندان خود را در خراسان پی‌ریزی 


سرانجاه منجر به سقو ط آن سكب. به همین نحو ستاره‌شناسی زرتشتی به نام نوبحت در 


توسازی روابط اجتماعی و اقتصادی ۶ ۱۴۹ 


اواسط سده هشتم میلادی / اواسط سده دوم ه. ق هنگام اقامت در دربار خلیفه منصور از 
جامعهُ زرتشتی به جامعهٌ مسلمان پیوست و به این ترتیب» خدمت اعقاب خود را به 
فرمانروایان بعدی عباسی محقق ساخت. فضل ین سهل. زرتشتی اهل سرخس, پس از 
بیوستن به مسلمانان در سال ۸۰۶ میلادی / ۱۹۱ ه. ق به اصرار خلیفه امن به وزارت 
رسید. رسیدن خاندان سهل به مقامی والا تا حدی بر مبنای ضمانت خانداتی دیگر یعنی 
برمکیان که در ابتدا بودایی بودند - صورت گرفت که وارد جامعه مسلمان شده بودند. 
همچنین» ان خرداذبه که جغرافیدان بود» از خاندانی با حامیان قدرتمند مسلمان برخاست. 
پدربزرگ او اسلام آورد و پدرش حکومت طبرستان را به دست گرفت. ابن خرداذبه 
دیوان‌های برید و اشراف را در جبال برای خلیفه معتمد (۸۷۰م ه. ق ۲۷۹/۸۹۲ 
دور ک و۲۱ 

خارج از مراکز اداری خلافت. تغییر پیوندهای گروهی گاه موجب ترقی اجتماعی 
می‌شد. ولو این‌که امکان یافتن حامی در میان نبود. در اين مورد می‌توان به دنار (دینار) و 
اعقاب او اشاره کرد. او دهگانی بود که حدود سال عفاه / ۵۷ ه. ق نزدیک مرو به دست 
اع ات ابیت و به عنوان برده به یک مسلمان داده شد. این ایرانی با قیول آیبن اسلام آزاد 
شد و حتی روت ارباب تا واه ونکت ی اي ی هی ره ارت گر 
شمال افغانستان به دست آورد. اعقاب دینار در نسل چهارم که به غرت نقل مکان کرده 
بودند - مورد احترام خانواده‌های اشرافی مسلمان ایرانی قرار داشتند."" از جمله افراد 
دیگری که به همین نحو بهره‌مند شدند ابن مقفع (متوفی 2۷۵۶ ۱۳۹ ه. ق) زرتشتی بود 
که روزبه نام داشت و یکی از مشهورترین دانشمندان شد. پیدایش علما به عنوان طبقه‌ای 
دانشمند در خراسان برای کسانی که جوبای شهرت از طریق دانش بودند» فرصت‌هایی 
ابجاد کرد. خاندان مَهمی که مدعی بودند از نسل سعید بن عثمان حاکم خراسان در سال 
مق / ۵۷ ه. ق و دختر نجیبزاده‌ای زرتشتی هستند» سرانجام در سده دهم میلادی / 
چهارم ه. ق به شهرت رسیدند. ترقی اجتماعی این خاندان هم به کمک اطلاع آن‌ها از علوم 
دینی و هم به پاری تسّبی که نشان‌دهنده ازدواجی میان طبقات حاکم ایرانی و اعراب ناحیه 
بو د» ۱ 

در حکومت‌های امیران که از زوال ندریجی عباسیان پدید آمد؛ پیوستن به جامعه 
مسلمان همچنان راهی برای ترقی زرتشتیان محسوب می‌شد. برای مثال بهرام اردشیر در 


اواخر سده دهم میلادی / اواخر سده چهارم ه. ق در حکومت آل بویه تا سمت منشی 
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عضدالدوله و صمصا‌الدوله فرمانروایان آل بویه ترقی کرد. ابونصر (نصیر) خوّشاده. 
نومسلمانی دیگر در سمت خزانه‌دار عضد الدوله خدمت کرد. در دوران سلجوقی» ابوعلی 
حسن المنیعی که : بر سیاست‌های اشعری و شافعی نظام الملک در نیشابور نظارت می‌کرد. 
ظاهرا از دسل خاندا: نی از دهگانان زرتشتی بود که خانه اجدادی آن‌ها در مروالرود در امتداد 
رود مرغاب قرار داشت. ‏ " متأسفانه فقط کسانی که به جایگاهی والا رسیدند» مقامی برای 
اعقاب خود به دست آوردند. 
از آن رو که گماردن افراد خارج از اسلام به مناصب عالی در حوزه‌های حکومتی در مرکز 
و ایالات مسئله‌ای حساسیت‌برانگیز بود؛ این امر در ادوار مختلف باعث بروز اعتراضاتی از 
سوی مسلمانان عرب و ایرانی شد و چندان عجیب نبست که زرتشتیان جویای پیشرفت 
حرفه‌ای» ترغیب می‌شدند که جامعه اصلی خود را ترک کنند چنان که مأموران قبطی در 
حکومت‌های اسلامی در مصر و همتایان آن‌ها در میان مسیحیان و بهودیان در اندلس 
(اسیانیا) به اد بن آمر ترعیب می‌شدند. سیاست اختصاص دادن مناصب حکومتی به 
میتلیا داز رادار خرن زرتشتیانی که جویای مناصب مهم بودند به مسلمان شدن در 
عفیده‌ای که نظام‌الملک صدر اعظم دوران سلجوقی اظهار کرد انعکاس یافت: «اگر جهودی 
به کدخدایی و عمل ترکان می‌زید و اگر ترسا یا گبر پا قرمطی. شاید غفلت بر ایشان مستولی 
گشت. نه بر دین [ما] ایشان را حمیت است. نه بر مال ما شفقت و نه بر رعایا ۳ 
سخن نظام‌الملک توصیف جالب توجهی از غیر مسلمانان تحت حمایت (یهودیان 
مسیحیال و زرتشتیان) است که سرانجام به عنوان نقطه مقابل طریقه زندگی اسلامی با 
رافضیان (فرمطیان) یکسان دانسته شدند. 


در مورد زرتش 
با شوهری جامعه خود را ترک می‌کرد موقعیت اجتماعی و حقوقی خانواده تضعیف 
می‌شد. بر این اساس» زنی که پدر» شوهر پا برادرش به مسلمانان پیوسته بود. فق 
می‌توانست همسر فرعی با جنبی مرد زرتشتی دیگری باشد, نه همسر اصلی. او در مورد 
فرزندان حاصل از این ازدواج اختیار چندانی نداشت و تا حدی عهده‌دار معاش خود بود. 
سایر مردان زرتشتی می‌توانستند از این زنان و کودکان به جا نهاده شده مراقبت کنند. " آ این 
1 مراتب جوامع زرتشتی محلی را از هم 
مسیخت ی اجتماعی ناشی از وانهاده شدن از سوی خویشاوندان مدکر و از دست 
ای ن ام زنان و کودکان دچار این وضع را به ترک جامعه اصلی 


شتیان -به خصوص زنان و کودکان -هنگامی که پدر با مادر برادر با خواهر 
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خود و پیوستن به جامعهٌ پیروان محمد [ص ] ترغیب می‌کرد» مگر این‌که می‌توانستند در میان 
زرتشتیان سرپناهی به دست آورند. عجیب است که جامعهُ زرتشتی ظاهرأ برای تأمین رفاه 
کسانی که در چنان شرایطی واقع می‌شدند. اقدام چندانی به عمل نیاورده و به اين ترتیب کل 
اعضای خانواده‌ها را به نفع جامعه همواره رو به رشد اسلام از دست داده است. 


قوانین رفتاری 
با گذشت هر دهه. زرتشتیان خود را در تحمیل رسوم اجتماعی خود بر مسلمانان و دیگر 
گروه‌های دینی (پهلوی: گدینان) ناتوان‌تر می‌یافتند. موبدان تحت سلسله‌مراتب دینی؛ دیگر 
شریک متنفذ حکومت نبودند. حکومت‌های اسلامی فعالیت‌های آنان را تحت مراقبت 
شدید و فزاینده قرار می‌دادند و حتی طی دوران عباسی. با متنصوب کردن روحانیان 
و ی خلافت جا دادند. این کارگزاران یا 
پیشوایان بهدینان مادام که اقداماتشان تأثیر زیان‌آوری بر مسلمانان نمی‌گذاشت. اجازه 
داشتند بر امور داخلی جامعهٌ زرتشتی نظارت کنند. روحانیان عالی‌رتبه زرتشتی با سفر به 
سر ایالات ایران با روحانیان دیگر و عوام ملاقات و احکامی صادر می‌کردند که هم 
او ملزم به اطاعت از آن‌ها بودند. بعضی از مدارس حقوقی زرتشتی که در دوران 
شاهنشاهی‌های اشکانی و ساسانی تأسیس شده بود - از قبیل مدارسی که از فقهایی چون 
یه تسایر که و مدیوماه پیروی می‌کردند تحت حاکمیت اسلام به کار خود ادامه دادند. 
طی دوران اسلامی, احکام زرتشتی بر مبنای رسوم ایران نی قدیمی پا شکل اصلاح شده آن‌ها 
قرار داشت. در ابتداء روحانیان که همراه با بزرگان سابق ساسانی کار می‌کردند؛ قانون و نظم 
را در جامعه برقرار نگه داش شتند اما در سده نهم میلادی / سوم ه. ق که اپن دو طبقه شروع به 
از دست دادن نفوذ خود کردند و برای زرتشتیان عادی دشوار شد که «به تقاطی سفر کنند که 
بشود روحانیان را در آن‌جا یافت هر مردی که تاحدی آموزش دینی دیده بود با حداقل یک 
رک سا ری نم ونیم فا تست اش ای را ادزم کم ۳ 
فقهای مسلمان با آن که در آغاز فاقد مواد قانونی مفصل مانند زرتشتیان بودند» مجموعه 
قوانین خود را به سرعت تدوین کردند. هر چند بیش‌تر قوانینی که وضع شد مأخوذ از رسوم 
قبایل عرب و رفتار اقوام مغلوب بود دانشمندان مسلمان در قرآن و احادیث مکتوب به 
جستجوی مبناهایی برای قوانین خود پرداختند. به علاوه, آنان» برخلاف زرتشتیان» برای 
کمک در تدوین و اجرای قوانین می‌توانستند به خلفا رجوع کنند. مکاتب شکوفای انديشه 


۲ ## ستیز و سازش 


ی 


فقهی (عربی: مذهب) در میان علما - مانند مذاهب مربوط به ابوحنیفه» مالک بن انس 
(متوفی ۸۷۹۵ / ۱۷۹ ه. ق). شافعی (متوفی ۰۸۲۰ / ۲۰۵ ه. ق). و ابن حنبل - چارچوب 
استواری ایجاد کردند که در قالب آن مسلمانان می‌توانستند حساب خود را از گروه‌هایی که 
از پیام محمد تبی اص | پیروی نمی‌کردند. جدا کنند. 

هر چند قوانین مربوط به مالیات و خدمت دولتی به بخشی از رویه دولتی نسبت به 
زرتشتیان تبدیل شد. بیش‌تر عقاید بیان شده از سوی دانشمندان مسلمان نخستین سده‌های 
اسلامی هرگز به صورت بیانیه‌های رسمی در نیامد. در عوض بیش‌تر آن عقاید به صورت 
فوانینی رفتاری باقی ماند که فقها و متکلمان ترویج می‌کردند و مورد پیروی سطحی 
مسلمانان قرار می‌گرفت. هنگامی که ارزش‌های اسلامی با ارزش‌های غیر اسلامی در 
تعارض قرار می‌گرفت. لازم بود که شریعت اسلامی غالب شود. حتی هنگامی که قوانین با 
رسوم دینی در کار نبوده حکومت اسلامی اغلب می‌توانست جامعهُ زرتشتی را وادار به تغییر 
دادن عادات خود کند. اين امر: به خصوص بعد از سده دهم میلادی / چهارم ه. ق که 
زرتشتیان فقط در نوأاحی روستایی اکثریت داشتند» صدق کر 3 ار در سال ۱۰۰۸ م / 
۹ ه. ق مأموران مسلمانی از بغداد زرتشتیان خراسان را که پیرو اسپندداد فرخ برزین 
متکلم بودند. مجبور به قبول تقویم خود ساختند و این امر بر رسوم اجتماعی و دینی آنان 
تانب گلاشت ,۳ 


قوانین میان اشخاص 
با وجود ساختار نوینی که در روابط اجتماعی با ورود مسلمانان ایجاد شده بود روحانیان و 
رهبران غیر روحانی جامعهٌ زرتشتی کوشیدند هواخواهی راسخ پیروان خود از عرف قدیمی 
را محقق سازند. حتی از اعراب اندکی که به دین زرتشتی گروبدند» توقع می‌رفت از رسوم 
زرتشتی مانند آدابی که در مواقع صرف غذا به جا آورده می‌شد. پیروی کنند.۲۵ 

بر طبق نظر موبدان. هنگامی که مسلماتی بزرگسال به عقاید زرتشتی می‌گروید. دیگر 
نمی‌توانست با همسرش رابطهٌ جنسی داشته باشد؛ مگر آن‌که همسر او نیز پیروی از دین 
ایرانی را برمی‌گزبد. از سوی دیگر» چنانچه فرزندان یک نوزرتشتی صغیر بودنده 
خودبه خود زرتشتی شناخته می‌شدند. زرتشتیان از ترس از دست دادن پاکی ایینی خود 
نمی‌توانستند با مسلمانان ازدواج کنند يا با آ‌ها آمیزش جنسی داشته باشند. ترس بزرگ‌تر 
قرار گرفتن احتمالی در معرض تعالیم اسلامی بود. دین زرتشتی برای ممانعت از اين امور 
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عاشقانه آن‌ها را گناه قلمداد کرد: «اگر مردی پیرو دین مزدایی در زنی با دینی گنه دفع 
کند» گناه رخ می‌دهد»» و ازنی پیرو دین مزدایی که تن خود را به غیر ایرانیان تسلیم کند... 
گتاه بزرگی مرتکب می‌شود.» هنگامی که از رابطه‌ای نامشروع فرزندانی حاصل می‌شد. 
ظاهرا میزان گناه افزایش می‌یافت. دستوری در بک رساله يا روایت مربوط به سده دهم 
میلادی / چهارم ه. ق» به قلم روحانی عالی‌مقام امید اشوهشتان جزئیات پیش‌تری را اضافه 
می‌کند. «اگر مردی بهدین با زنی دارای دینی دیگر آمیزش جنسی کند و زن باردار شود 
آنگاه از به وجود آوردن فرزندی به همراهی [فردی دارای دینی دیگر] گناهی پدید خواهد 
نب در حقیقت. نظر به این‌که دین 


زرتشتی مبتنی بر پدرسالاری بود. همواره زنانی از سایر جوامع دینی به وسیله شوهران 


آمد که مانم رسیدن روح مرد به بهشت خواهد شد.) 


ایرانی خود وارد جامعهٌ زرتشتی شده بودند و به این ترتیب دین زرتشتی رشد کرده و 
پیروال آن افزایش یافته بو د. اشفا اسلا نان اجازه تعییر دین از اسلام به دینی دیگر را 
نمی‌دادند بلکه خواستار آن بودند که همسران زرتشتی به اسلام بگروند. موبدان در 
مواجهه با از دست دادن اعضای جامعه زرتشتی از طریق رابطة جنسی و ازدواج؛ تلاش‌های 
خود را برای ممانعت از این روابط دو چندان کردند. 
مسلمان برای همسری شده باشد» مربوط به قوانین ناظر بر قاعدگی در اين دین بود. بر زنان 
زرتشتی واجب بود که ایام قاعدگی خود را جدا از خانواده و دوستان در اتاق يا ساختمانی 
ی وی و ریز ی ی ی ی 
یت یی رن برای 
مثال» حدیثی در تأریخ جرجان (تاریخ گرگان) که از قر رار معلوم خطاب به زرتشتیان بود. شرح 
می‌دهد که عایشه اطلاع داد که شوهرش محمد نبی [ص ص ] هرگز زنان را مکلف نکرده بود که 
دوره قاعدگی خود را | جدا از دیگران سبری کنند. حدیث مورد بحث هر چند منشاً مشکوکی 
دارد» زنان زرتشتی‌ای را که در جامعه اسلامی ازدواج می کر دند؛ از این تبعیض و گرفتاری 
۱ ۱ 
رود نمی مان نی کرور ۱ 
مسلمانان همچنین برای جلوگیری از رابطه جنسی میان اعضای جوامم فوانینتی وضع 
کردند که بیش از آنکه آن‌ها را واکنشی نسبت به قوانین زرتشتیان و انزوای اجتماعی خود 


نبی [ص ] تسبت دادند. آن‌ها ادعا کردند که محمد [ص] به امت خود دستور داد که با زنان 
زرتشتی همخوابی يا ازدواج نکنند. گفته شده است که این قضیه را علی بن ابیطالب [ع ] داماد 
وتو خود را از ازدواج با زنان نجیبزاده ایرانی که در خراسان اسیر شدند» 
منع کرد.؟ "" با وجود اين؛ منابع اسلامی از ازدواج حسین ین علی [ع] با شهربانو شاهدخت 
ساسانی گزارش می‌دهند. مالک بن انس فقیه معتقد بود که رابطةٌ جنسی با دختران برده 
مسیحی و بهودی بنابه حق مالکیت مجاز (عربی: حلال) است «اما» تحت همان شرایط 
«آمیزش جنسی با دختران برده زرتشتی مجاز نیست.» ابویوسف در تقبیح رابطهٌ جنسی میان 
مسلمانان و زرتشتیان صریح‌تر سخن گفته است 
زن زرتشتی بر [مرد] مسلمان حرام است.... پیامبر در هجر با بستن پیمان صلحی با زرتشتیان 
موافقت کرد به شرطی که آن‌ها خراج بپردازند و به زنانشان اجازه ازدواج با مسلمانان ۰ 
ندهند.... زنان زرتشتی و بت‌پرست اسپر پیش از آن‌که صیغه شوند. [باید] ترغیب با و 
ی 
به عنوان صیغه 


غزالی (متوفی ۱ ۰ ه. ق) نیز بر این نهی قانونی در مورد ازدواج و آميزش 
جنسی تأکید کرده است." " به همان ترتیب» شریعت اسلامی به مرد زرتشتی اجازة ازدواج با 
زن مسلمان را نمی‌داد؛ مگر آن که مرد اسلام را قبول می‌کرد و اين شرطی مشترک در هم 
مذاهب اسلام بود. 

3 سده‌های هفتم میلادی / نخست ه. ق و هشتم میلادی / دوم ه. ق. در حقوق 
اسلامی در مورد ذمی‌ها میان موقعیت کلی بهودیان و مسیحیان از یک سو و زرتشتیان از 
وا یگ تا ویو اش شت. این امر به بهترین نحو در این حکم روشن شد که اگرچه زنان 
۳ 
به قبول اسلام دعوت می‌شدند اما آن را نمی‌پذیرفتند» می‌توانستند «صیغه شوند و سپس به 
بیروی از قوانین طهارت اسلامی ترغیب گردند.» " ‌ نت ی رز 
دارای ادیان غیر از اسلام از رسوم اسلامی پیروی کنند» تأکید می‌کند و اشاره دارد که 
زرتشتیان مشمول این شروط به شمار نمی آمدند. اما حتی همه آن ممنوعیت‌های 
انعطاف ‌تاپذیر هم نمی‌توانستند مانع رابطة جنسی یا حتی ازدواج میان اعضای دو جامعه 
شوند. در فصل‌های پیشین نمونه‌های متعددی | ز اختیار کردن زنان زرتشتی به عنوان صیغه و 
همسر از سوی مسلمانان ذکر شد. نیازی به گفتن نیست که ازدواج میان گروه‌ها منحصر به 
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سرزمین‌های ایران با مسلمانان و زرتشتیان نبود بلکه در تمام تواحی تحت سلطه اسلام 
اتفاق می‌افتاد."" نظر اسلا نسبت به فرزندان حاصل از چنین ازدواج‌ها آن بود که آن‌ها 
مسلمانند. زرتشتیان نیز مادام که پدران آن فرزندان معتقد به دين زرتشتی بودند» آن فرزندان 
را اعضای قانونی دین کهن اپرانی می‌شناختند. به این ترتیب با وضعیت دینی نامعلوم آن‌ها 
کف ترازو به دئیل قدرت اجتماعی و سیاسی جامعةٌ مسلمان اغلب به تفع آها سنگینی 
می‌کرد. در نتبجه» فرزندان حاصل از این ازدواج‌ها معمولا هویت و اعتقادات پدر یا مادر 
مسلمان خود را به ارث می‌بردند و عضوی از جامعه اسلامی می‌شدند. 

یک رویهٌ اسلامی که در برابر دگرگونی زباد ایستادگی کرد مربوط به ارث بود. فقهای 
یمان عقیقا زامن داشگ که خی سما تاک تن تاه یوق از مسطتانان به ارت بیرند. 
به علاوه در اوایل سده دهم میلادی / اواخر سده سوم ه. ق این فقها موافقت کردند که 
داراپی به جا مانده از یک ذمی بدون وارث را می‌توان به جامعهٌ او واگذار کرد» مگر این‌که 
یکی از خویشاوندان (حتی دور) شخص متوفی مسلمان شده باشد. که در آن مورد تمام 
میراث به نومسلمان اعطا می‌شد. هنگامی که نابرابری‌های میان مسلماتان و زرتشتیان 
افزایش یافت شماری از فقهای شیعهٌ نخستین سده‌های اسلامی اعلام کردند که حقوق. 
ورائت یک وارث مسلمان هميشه بر حقوق ورائت خویشاوندان زرتشتی او مقدم اقدت ۳ 
بعضی از موبدان» احتمالاً در واکنش نسیت به قانون اسلامی؛ مقرر کردند که خویشاوندان 
غیر زرتشتی نمی‌توانند از زرتشتیان ارث ببرند. اما موبدان دیگر معتقد بودند که کودکان 
شلات که زر نان لها زا تزرکشر کرکل مشیو ل همه مفرراتت ارت سرد دارانی 
می‌شوند. ۲ البته مشکلات ناشی از این اختلاف در آرای حقوفقی» در صورتی که فرد با 


نماند» وضعیت مبهم می‌ماند. 

یک مسئلهٌ مربوط به این موردء آن بود که آیا امکان داشت یک زرتشتی کودک مسلمانی 
را به فرزندخواندگی بپذیرد یا نه و بر عکس. قانون زرتشتی تکلیف می‌کرد که هر مرد 
متأهلی که فرزندی از خود نداشت. کسی را به عنوان وارث قانونی خود به فرزندخواندگی 
بپذیرد. موبدان موبدی در مجموعه‌ای از قوانین دینی به نام دادستان دیشک حکم داد که هم 
بزرگسالان و هم کودکان زرتشتی (مذکر و مونث) برای فرزندخواندگی متاسبند» ولی 
مسلمانان نه."" ولی زرتشتیان گه‌گاه به صورت سرپرست. کودکان مسلمان یتیم یا رها شده 
را بزرگ می کر دند. به همین ترتیب جامعه مسلمان؛ فرزندخواندگی کودکان صغیر زرتشتی 


۶ ## ستیز و سازش 


(یا هر کس دیگر را | با والدین از 
طریق اقرار مجاز می‌دانست.*" این شروط مانند شروط مربوط به آمیزش جنسی» ازدواج و 
ارث به منظور جلوگیری از کاهش پیروان یا ثروت مقرر شد. بر این اساس در سراسر دوران 
حاکمیت اسلام قوانین فرزندخواندگی بدون تغییر ماند. 

به همین ترتیب یک مسلمان عرب یا ایرانی نمی‌توانست سرپرست قانونی یک زن با کودک 
صغیر زرتشتی شود؛ سرپرست آن‌ها می‌بایست یکی از خویشاوندان مذکر زرتشتی باشد. 
اما پین سده‌های نهم میلادی / سوم ه. ق و دوازدهم میلادی / ششم ه. ق که زرتشتیان بیش 
از پیش به اسلام گروبدند» تعیین خویشاوندان زنان و کودکان بسیار دشوار شد. بنابراین 
قانون اصلاح شد تا هر زرتشتی مذکری اجازه پابد آن نقش را بر عهده بگیرد. کارگزاران 
مسلمان دیوانی ممنوعیت‌های موبدان در خصوص سرپرستی را از لحاظ قانونی معتتر به 
شا امن و حتی به اجرای آن‌ها کمک کردند تا حدود اجتماعی و دینی حفظ و ۳ 

در موقعیتی که قوانین قدیمی را اصلاح می‌کردند. این امر موجب رفع جدل‌های حقوقی 
در میان اعضای هر جامعه می‌شد. پیروان مذهب فقه اسلامی مالکی, از لحاظ فنی به 
سخنان هر غیر مسلمانی اعتماد نداشتند. با وجود این پیروان دیگر مذاهب قانونی؛ 
اظهارات غیر مسلمانان - از جمله زرتشتیان - را می‌پذیرفتند. سرانجام حتی مالکی‌ها به 
اعتبار سوگند یک زرتشتی اگر در آتشکده ادا می‌شد. تن در دادند. به‌طور کل به نظر 
می‌رسد که حنفی‌ها و حنبلی‌ها در به رسمیت شناختن حقوق قضایی و اعتماد به سخن 

ستیان از شافعی‌ها و مالکی‌ها آزادمنش‌تر بوده‌اند.۷؟ برای رفع جدل‌های حقوقی؛ 
: بستگی به اعضای گروه دینی مقابل به هیچ وجه یک‌طرفه نبود. زرتشتیان نیز نمی توانستند 
از وارد کردن مسلمانان در دادخواهيی‌ها اجتناب کنند. بنابراین» فقهای زرتشتی (مفرد 
پهلوی: رد) فتوا دادند که مدارکی که مسلمانان در دادگاه‌های زیر نظر روحانیان زرتشتی ارائه 
می‌کنند. قابل قبول است. چنانچه گواهان قابل اعتماد باشند و اظهارات آن‌ها به شماری از 
مردم کمک کند ۲۸ 

در جبهة حقوقی دیگرء مسلمانان ترغیب می‌شدند که غیر مسلمانان بی‌گناه را نک 


نف 
زیرا محمد نبی [ص | هشدار داده بود که از ورود کسانی که باعث فتل غیرضروری # به 
بهشت جلوگیری می‌شود. حتی با اين ترتیب هم افراد طی متازعات جمعی و فردی کشته 
7۳۵ 
زرنشتنی مقتول نظراتی ۳ حنفی ها طر فدار پرداخت خونبهای کامل بودنده حنبلی‌ها 
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مبلغ را به میزان هشتصد سک نقره برای قتل غیر عمد و یکهزار و ششصد سکه نقره برای 
قتل عمد مقر رکردند و مالکی‌ها و شافعی‌ها مبلغ یکسان هشتصد سکه نقره را تعیین کردند. 
هر چند ارزش پول تعیین شده برای جان مسلمانان و زرتشتیان در طول تاریخ ثبات کمی 
داشت. در عمل غرامت قتل غیر قانونی یک زرتشتی مذکر روی هم رفته نصف غرامت فتل 
غیر قانونی یک مسلمان مذکر بود. ارزش جان هر مرد زرتشتی تقریباً برابر با ارزش جان یک 
زن مسلمان بود که اين امر از جهتی موقعیت زپردست ایرانیان غیر مسلمان را منعکس 
می‌کرد. زنان و کودکان غیر مسلمان حتی ارزش کم‌تری داشتند. از آنرو که اعضای هر 
جامعه موقعیت متفاوتی داشتند. اصولاً امکان نداشت ت هیچ مسلمانی را توا تن سی 


زرتشتی اعدام کنند» و فقط در مواردی نادر برای این عمل کیفر مالی تعیین می‌شد. اما 


اعمال جمعی و فردی 

ناظر بر رسوم خاص آن‌ها تنظیم شد. مثلاً قوانین پاکی آیینی اغلب سدی میان زرتشتیان و 
مسلمانان ایجاد مي‌کرد. هر دو جامعه اه فراد خارج از دین خود را نجس می‌شمردند. . بنایراین» 
هر جامعه به اعضای خود اندرز می‌داد که برای حفظ حرمت پاکی آیینی خود در مواقم 
برقراری رابطهٌ اجتماعی دوجانبه احتیاط‌های خاصی را به جا آورند. زرتشتیان تصور 
می‌کردند که مسلمانان -بی‌اطلاع از پیچیدگی‌های وت ادافت عبادی آن‌ها را 
۳ 
آتشکده‌ها منع می‌کرد. از سوی دیگر هدایا؛ صدقات و موقوفاتی که مسلمانان به آتشکده‌ها 
این‌که آن عطایا بر طبق اصول و به علت تماس با غیر زرتشتیان باپد نجس به شمار 
می آمدند .۰ مستثنا کردن عطایا از ممنوعیت‌های مربوط به ناپاکی» طی دوران بعد از 
ی و یف و وی اس نی ۳ 
مورد بت پوشی قرار یو مثلاً قانون زرتشتی مقرر می‌کرد که فقط زرتشتیان 
به حاأ تا ۳۳۹ فتاه تا 2 1 ۳۹ ۱ مراسم تدفین 


۸ #* ستیز و سازرش 


اجتناب‌ناپذیر می‌ساخت. در سده نهم میلادی | سوم ه. ق. گاه لازم بود اعضای هر دو 
جامعه همراه با هم به اجرای این مراسم پایانی بپردازند.۱" 

در حالی که مسیحیان و یهودیان به خصوص طی نخستین سال‌های حاکمیت اسلام اغلب 
به مساجد دسترسی داشتند. به زرتشتیان -از ترس این‌که مساجد را نجس کنند - هرگز 
اجاز؛ ورود داده نمی‌شد. پس از پیدایش مذاهب فقهی سنی در سده‌های هشتم میلادی / 
دوم ه. ق و نهم میلادی / سوم ه. وء حنفی‌ها همچنان به سایر ذمی‌ها اجازه دسترسی 
آزادانه را دادنده شافعی‌ها احساس کردند که اجازهُ خاص لازم است و مالکی‌ها و حنبلی‌ها 
این کار را کاملاً ممنوع کردند. ٩"‏ جلوگیری از زرتشتیان بار دیگر تمایزی را که بسیاری از 
مسلمانان در خصوص جوامع دمی قائل می‌شدند» روشن می‌سازد و تأکید می‌کند که ون 
زرتشتی هرگز به‌طور کامل به عنوان دینی قبل از وحی‌های محمد[ص] به رسمیت شناخته 
نشد. معلوم نیست که آیا زرتشتیان نخستین سده‌های اسلامی هیچ گاه طبق قاعده‌ای از 
مساجد دیدار می‌کردند با نه. اگرچه گزارش‌های متعددی در مورد انجام این کار توسط 
مسیحیان وجود دارد؛ این امر در مورد زرتشتیان صدق نمی‌کند. شاید مسلماتان ممنوعیت را 
تا حد زیادی پذپرفتند و اعمال کردند. عشریه‌هایی از قبیل زکات از زرتشتیان (یا هر ذمی 
دیگری) گرفته نمی‌شد» هر چند که به نظر می رسد زرتشتیان گاه به‌طور داوطلبانه در ساخت 
توسستات اسلا هشارت کرووانن 9۲ 

مسلمانان نتیجه گرفتند که ناپاکی (عربی و فارسی نو: نجاست) زرتشتیان ممکن است از 
طریق آد ب انتقال پیدا کند. بتابراین زرتشتیان از استفاده از ساختمان‌های عمومی که در 
مالکیت تا بود پا مسلمانان در آن‌ها رفت و آمد داشتند -از قبیل حمام‌های عمومی - 
منع شدند. همچنین به مسلمانان توصیه می‌شد که با مراجعه زیاد به اماکن تحت ادارهُ غیر 
مسلماتان پاکی خود را از بین نبرند. موبدان که ذهنشان حتی بیش‌تر روی پاکی متمرکز بود 
به سهم خود چنین قید کردند: «رفتن به حمام‌های عمومی مسلمانان بر حسب عادت و 
شستن بدن در آن‌جا [بر ای زرتشتیان| خلاف شرع | امس۳: بدن هر کس که چنین کند, حتی اگر 
برای درمان بیماری باشد آلوده به شمار می‌آید و او باید خود را پاک کند.» این قوانین از 


سوی رهبران هر دو جامعه به شدت اجرا می‌شد. زیرا آن‌ها احساس می‌کردند که در 
حمام‌های تحت اداره اعضای دین مقابل نمی‌شود از پاک ماندن مطمئن بود. باری دیگر 
۰ زرتشتیان. مسیحیان و بهودبان فرق گذاشت. به این ترتیب که دو 

توانستند از حمام‌های مسلمانان استفاده کنند جز هنگام قاعدگی. اما شیعیان - 
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اتفقیناز قرف اه تشتیان -سدی در برابر همه گروه‌های بی‌دین ابجاد کردند. در 
حقیقت. در نظر اعضای این فرقهٌ اسلامی: همه مایعات حتی اگر در تماس غیر مستقیم با 
غیر مسلمانان بودند در خطر آلودگی فرار داشتند زیرا کسانی که به الله و محمد نبی [ص ] 
اعتقاد نداشتند ذاتاً تایااک به شمار املتلی ۶ 

قانون اسلامی اصولاً بیش‌تر غذاهایی را که زرتشتیان تهیه می‌کردنده نایاک و بنابراین 
نامتاسب برای مصرف به شمار می آورد. فقهای مسلمان -به خصو ص حنفی‌ها - این تحریم 
را به محمد نبی [ص | نسبت دادند: ی ۱۳ 
کرد به این شرط که... مسلمانان مجاز نباشند... در غذای آن‌ها سهیم شوند»9۵ غزالی با 
مقایسه زرتشتیان با مرتدان از اسلام حتی از اين فراتر رفت و حکم داد که «هیچ ذبحی به 
دست هر یک از آنان (مرتدان) از لحاظ قانونی بیش از ذبح به دست یک مجوس با یک 
مانوی مورد تأیید نیست. [این کار] در مورد هر گروه از غیرمسلمانان جز یهودیان و 
مسبحیان خلاف شرع [است ]» قوانین مربوط به خوراک با این احتمال سبه عقیده فقها و 
متکلمان که خواربار زرتشتیان حاوی موادی باشد که مصرف‌کنندگان مسلمان را نجس 
کند. مقرر شد. تصور می‌شد که حتی ظروف غذای زرتشتیان هم نجس است. در این موارد 
نیز مسلمانان سنی میان بهودیان و مسیحیان از یک سو و زرتشتیان از سوی دیگر فرق 
گذاشتند که این فرق‌گذاری به نفع دو گروه نخست و به زیان گروه آخر بود. شیعیان در این 
موارد میان جوامع تحت حمایت تفاوتی قائل نبودند» چنان که همه غیرمسلمانان را برای دیح 
قانونی فاقد شایستگی می‌دانستند و به این ترتیب گوشت حیواناتی که آن‌ها ذبح می‌کردند و 
ظروفی که رو و ی یی ی 
وتا کین یی ِ 

اما در حقیقت مسلمانان از آغاژ غذای ایرایان را می خوردند. برای معال در مبال ۳۳عم 
ه. ق خالد بن ولید به سربازان عرب مستقر در کنار رود فرات فرمان داد غدایی را که 
ایرانیان تدارک دیده بودند» بخورند, اين فرمان بر این اساس توجیه شد که محمد ا(ص | خود» 
چنین غذاهایی را به نشانه پیروزی صرف می‌کرد. یک سال بعد. سربازان مسلمان در محلی 
میان رودهای فرات و دجله خواربار انبارهای متعلق به شاخه‌ای از خاندان سلطنتی ساسانی 
را ضبط و مصرف کردند. آن جنگجویان و افراد وابسته به آن‌ها همچنین نان» گوشت کباب 
شده و پس‌غذاهایی شامل خامه» آرد و خرما راکه ایرانیان پخته بودند؛ مصرف کردند. ٩۷‏ 


۰ # ستبز و سازش 


ات ای و سای ار اج ای ی 
دادند» سهیم شدن در غذا و تجارت مواد غذایی حتی متداول‌تر شد. حکایتی که به نحو 
مناسبی به سلمان فارسی تسبت داده شده است که زندگی‌اش دو فرهنگ را به هم مرتبط 
ساخت. ادامه می‌یابد تاجایی که چنین بیان می‌کند. (اگر دوستی در میان ان‌ها دارید در 
غذای او سهیم شوید و همراه با او سواری کنید بدون این‌که از تعالیم او پیروی کنید.» در سده 
خن ی ی ربا ی ی توت 

ست اعضای جوامع ذمی -از جمله زرتشتیان -برای مصرف مسلمانان مناسبند. نظر به 
اک سهیمشدن دا اقب به سای خوردن مرا یکدیگر لام شترگ پد 
۱ ز طروف زرتشتيان پس از آن‌که کاملا شسته شد. استفاده 
کت فع از هگا کم رنه زار می‌رفت» احساس می‌کرد آزاد است که مواد 
یی زا او ۵ ورخ روا رش توا اب انتتاط کرک امه تلا تس 
تخلف قرار نگرفته‌اند. معاینٌ دقیق مواد غذایی لازم نبود و انجام نمی شد. 2۸ 

با وجود این با حذف شروط فانونی مقرر شده از سوی جامعه مسلمان اولیه بعضی از 
مواد غذایی مسئله‌دارتر از بقبه شدند. فرآورده‌های لبنی در ابتدا ممنوع بود. از یک سو 
می‌شد فرض کرد که پنیر حاوی ماده غیر قابل استفاده‌ای است که مربوط به مایه‌پنیر مورد 
سور دلمه کردن شیر است. این‌بار هم اساس ممنوعیت؛ ذیح باطل حیواناتی بود که 
مایه‌پتیر را فراهم می‌کردند. از سوی دیگر» شیر و کره در صورت قرار داده شدن در ظروف 
نجس شده از طریق تماس با زرتشتیان امکان داشت آلوده شود. با وجود این؛ مصرف این 
سه قلم چنان فراگیر بود که مسلمانان برای تأیید آن‌ها به سرعت احادیثی احتمالا جعلی که 
غیر منتظره نبود و بیش‌تر منشاأً کوفی و بصری داشتند تا مدینه‌ای -و منسوب به 
محمد [ص | عايشه دختر ابی‌بکر؛ علی بن اپبطالب [ع |؛ عمر اول و سلمان فارسی فراهم 
کردند. فقها از هر چهار مذهب فقهی سنی به این میل فراگیر تسلیم شدند با اب بن ادعا که آن 
اقلام مادام که معلوم تشود اثری از مردار پا خوک در آن‌ها وجود دارد برای خوردن مناسبند. 
شیعیان سرانجام از شرط مشابهی برای چشم پوشی یه برفی کرد ین ین اساس» 
ی ای ی «آیا پنیری که ما معمولا مصرف 
می‌کنيم به دست زرتشتیان تولید نمی‌شود؟»"" ظرف دوبست سال اولوبت و عوامل 
افتصادی بر قاتون دینی حکمفر ما شد. 

به علاوه, عتَبدهٌ دینی در مورد حیواناتی که هنگام " شکار گرفتار می‌ شدند در تضاد 
علاقه قرار گرفت. بار دیگر رسم تعدیل شد و به موجب آن؛ گوشت حیوانی که به دست 


مسلمانان کشته می‌شد» حتی هنگامی که آن حیوان را غیر مسلمانان قصابی می‌کردند. قابل 
خوردن تقه اه کوستیت حیوانی که به دست زرتشتیان گرفتار می‌شد» تنها در صورتی برای 
مسلمانان قابل خوردن بود که مسلمانان به ذبح واقعی آن اقدام کرده و با اين کار از فقدان 
آلودگی اطمینان یافته باشند. ماهی مسئله کم‌تری پیدا کرد؛ زیرا مسلماتان آب دریا را پاک به 


بر 


شمار می آوردند و به مفهوم گسترده‌تر موجوداتی که در آب دریا شنا می‌کردند. حتی 
هنکاشی که نه دسیت ان کر از مه نابز ام ورن ماس وروی ۱۲۳ 
زرتشتیان چند نوع غذا را که به دست مسلمانان تهیه می‌شدند و موبدان مصرف آن‌ها را 
از لحاظ قانونی ممنوع کرده بودند» تاپاک به شمار می آوردند . طبق قانون» زرتشتیان تباید به 
مبادله غذا با مسلماتان می‌پرداختند» زیرا مسلمانان از مسفررات آییتی زرتشتی بیروی 
نمی‌کردند. در مورد مواد اولیه. خرید و فروش گوشت به صورت مسئله‌ای حقوقی برای 
زرتشتبان درآمد که گاو یز و گوسفند را مقدس به شمار می آوردند. در متنی بیان شده است: 
«خرید گوشت از غیر زرتشتیان مجاز نیست. مگر [هنگام مواجهه با ] درد يا مرگ.... [و] دادن 
هرگونه گوشتی به غیر زرتشتیان درست نیست مگر آنکه مطمئن باشید آن شخص خواهد 
مر ۵.) ۱ علاوه روحانیان زرتشتی عقیده داشتند که مسلمانان فقط وقتی مجازند حیوانات 
را در سکونتگاه‌های زرتشتیان قصابی کنند که این کار اجتناب‌ناپذیر باشد» زیرا چنین عملی 
منطبق با آیین‌های ایرانی مربوط به قربانی نیست. این احکام مانند نمونه‌های دیگری که 
قبلاً ذ کر شدء گریزگاه‌هایی برای عوام به وجود آورد. معافیت‌ها شرایطی به وجود آورد که 
تحت آن شرایط زرتشتیان پی‌بردند که خرید و فروش گوشت و دیگر مواد غذایی سودمند 
است. مانند هتگامی که می‌کوشیدند معاش خود را تأمین کنند» هنگامی که قصابان زرتشتی 
حضور نداشتند پا هنگامی که یک جامعهٌ بومی دیگر نمی توانست قصابخانه خود را برقرار 
نگه دارد. معافیت‌ها همچنین به زرتشتیان عامی اجازه می‌دادند که در غذا با مسلمانانی که به 


آن غذا احتیاج داشتند. سهیم شوند. با وجود این به نظر می‌رسد که در عرف روزمره آن 
گذشت‌ها تا حد زیادی به مجوزهایی کلی برای زرتشتیان تعبیر شده است تا به خرید و 
فروش مواد غذایی با مسلمانان بپردازند و با آن‌ها غذا صرف کنند. متون زرتشتی این امر را با 
شرح ذیل از موبدان تأیید می‌کنند که طی آن ایشان می‌کوشیدند جماعات خود را از انجام 
چنین کاری بازدارند: «برای انجام کار نیک و حتی بیش از حد لازم دادن یک وعده غذای 
معمولی در خانه به [یک مسلمان] مشروع است. با وجود این مهمان کردن مسرفانه |او | 


۱ ۳ 
صیجنهه میب :۱ 


۱۶۲ ستیز و سازش 


لباس از آن رو که مرزهای اجتماعی را به صورت نمایانی نشان می‌داده وسیلهً دیگری 
برای تعدیل رفتار شد. در پیمان‌نامه عمر احکامی در مورد ظاهر غیر مسلمانان ذکر و قوانینی 
برای لباس مقرر شده است مبنی : ای ی تچ ای ار زد راهان میات یا 
الله تشخیص داده شوند. دانشمندان اسلامی نها مقرر کر دند که زرتشتیان و ضیر 
مسلمانان دیگر «نباید اجازه داشته باشند در لباس و هر چیز دیگری که می‌پوشند. شبیه 
مسلمانان باشند» بلکه باید کمربندی واضح ببتدند و لباس‌های مشخصی پپوشند که آن‌ها را 
متفاوت با مسلمانان نشان دهند.» گمان می‌رود که عمر دوم و هارون‌الرشید علاوه بر تکلیف 
بستن کمربند به زرتشتیان آنها را از پوشیدن بالاپوش‌های سبک ایرانی لباس‌های 
ابریشمی و کفش‌ها و جوراب‌های عربی منع کردند. با وجود اين؛ هر چند ممکن است 
قوانین واج 1 ش‌های چندانی 
برای اجرای آن‌ها به عمل نیامد "" و وضعیت مربوط به قوانین لباس تنها پس از سدهٌ نهم 
میلادی / سوم ه. ق تغییر کرد که مسلمانان به جامعه‌ای شهرنشین با برتری عددی لازم برای 
تحمیل خواست‌های خود بر زرتشتیان سرسخت؛ تبدیل شدند. 
در حدود سال ۰ م ه. ق خلیفه متوکل به همه غیر مسلمانان فرمان داد «کلاه 
زرد بر سر بگذارند و کمربند [مخصوص] ببندند.... کساتی را که کلاه بی‌لبه مخروطی بر سر 
می‌گذاشتند مکلف ساخت دو علامت بر آن نصب کنند. هر کس که دستار بر سر می‌گذاشت 
ید مراب میبو که آن نز زد باشد. نان آغیر مسلمان] که با جسارت پا به اماکن عمومی 
۱ تسد این کاو را انجام دهند که خود را با پارچه زردی 
می‌پوشاندند.» ۱۳:0 
پوشیدن لباس‌های رنگ آمیزی شده با زعفران؛ ماده اصلی زدن رنگ زرد در نخستین 
سده‌های اسلامی: منع می‌شدند. این شروط مانند شروط منسوب به عمرء نشان‌دهنده آن 
است که نخگان مسلمان می خواستند زرتشتیان دور از جامعه | تانق قرار گیرند. با وجود 
این ۱ جرای این سیاست همچنان فاقد هماهنگی بود. جغرا فیدانان و نویسندگان 
تاریخ‌های محلی مرتب شکوه می‌کردند که زرتشتیان توجهی به مقررات ندارند و کارگزاران 
دیوانی مسلمان در تحمیل مقررات بر آن‌ها مرددند. مسیحیان و پهودیان نیز به ندرت ظاهر 


مربوط به حکام مغول در آناطولی در سده چهاردهم میلادی / هفتم ه. ق موردی استثنایی 
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از اجرای این قوانین در خارج م از ایرانشهر و ماوراء‌النهر بود. از لحاظ نظری» رنگ زرد رنگی 
مجزا کنندهٌ لباس ذمی‌ها باقی ماند و سراتجام رنگ‌های سرخ و سیاه به رنگ‌هایی که 
در تیان اعازهدات ‏ شتل آف‌رهسل توشتدگان آمزن قضای و فیس فز آب-زهسان 
سخنانی را در بارهٌ موارد دیگری ثبت کرده‌اند که به همین منظور به کار می‌رفتند. در این 
گفته‌ها زرتشتیان افرادی در نظر گرفته می‌شدند که به نشانهٌ موقعیت اقلیتی‌شان دائما 
زنجیرهایی با آویز سربی و مسی با حلقه‌هایی با آثار مهر را دور گردن خود می‌آوبختند. اما 
در حفیقت. حلقه‌های گردن فقط هنگام سرشماری‌های مالیاتی برای متمایز کردن جوامع 
آوبخته می‌شد. هنگامی که یک مأمور مسلمان «سرشماری و جمع آوری [مالیات] را انجام 
می‌داد» حلقه‌ها را در می آورد و فهرست‌های پرداخت کنندگان مالیات را به مافوق‌های خود 
تحویل ۱ 

شا نتیا رز بو برد او فرمانروایان جدید تحمیل کردند. ایجاد اختلاف در لباس 
زرتشتیان بود که تمایل داشتند از مجزا شدن در انظار اجتناب کنند و این تغییر لباس همراه با 
اهمیت دینی بود. احتمالا بین سده‌های دهم میلادی / چهارم ه. ق و سیزدهم مبلادی / 
هفتم ه. ق. زرتشتیان | ک ‏ ع ی و فنا تن کم بل مفلسن 
( کستی) و پوشیدن پیراهن آیینی (سدره) را آغاز کردند. در سایر مواقع؛ این دو جلوه ایما 
دینی - با وجود دستورهای عهد باستان و نخستین سده‌های اسلامی مبنی نتر کسام نو ذن 
تو که وتات از ها ویک مارا سر شاه شا ۱۳ 

تبعیض جزئی دیگری که مسلمانان بر زرتشتیان» بهودیان و مسیحیان اعمال کردند» 
مربوط به شیوه‌های حمل و نقل بود. طبق قانون فقط اعضای جامعهٌ حاکم مجاز بودند بر 
اسب سوار شوند یا برای سواری از زین استفاده کنند. همه ذمی‌ها باید بر پشت قاطر و الاغ 
بدون زین سفر می‌کردند. هرچند در پیمان‌نامه عمر شرط قابل مقایسه‌ای وجود دارد؛ طی 
سال‌های طولانی استیلای مسلمانان به تدریج احکامی در مورد حمل و نقل پدید آمد و 
مانند بیش‌تر و و نکر آن سند» به رسوم قدیم‌تر یتنا ۵۵ سلطا بر گزارش‌هاء 
غیر مسلمانان وال24 / دوم ه. ق از زين بقچه‌ای و در سده نهم میلادی / 
رتیت رکاب‌های چوبی استفاده می‌کردند و سرانجام چنان که در 
پیمان‌نامةٌ عمر ذکر شده است از هیچ یک ب آن‌ها نمی‌توانستند استفاده کنند." " باز هم 
پی‌بردن به ی وی ون ی این حکم شدند. دشوا ر است به خصوص 
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در روستاها و پیش از آن‌که تعداد و منابع زرتشتیان کاهش یابد. اسناد زرتشتی از سده‌های 
تهم میلادی / سوم ه. ق تا دوآزدهم میلادی / ششم ه. ق به مقررات مسلمانان در مورد 
حمل‌ونقل اشاره‌ای نمی‌کنند. و باز امکان دارد که حقارت ناشی از نوع وسیلهٌ نقلیه افراد - 
مانند لباس پوشیدن - بعضی از زرتشتیان را ترغیب کرده باشد که با پیوستن به جامعه 
مسلمان. نشانه‌های اجتماعی مربوط به موقعیت زیردست خود را دور بیندازند. 


روابط تجاری 

مقررات ناظر بر روابط میان جوامع در امور بازرگانی که هر دو جامعه به‌شدت به آن وابسته 
بودند به‌طور مستمر و به نحوی گسترده آسان شد و دیگر به خرید پا فروش خواربار 
محدود نمی‌شد. رشد بازرگانی تنظیم دوباره معیارهای قانونی را ضروری کرد. ابو حنیفه 
موّسس مذهب حنفی فقه ستی و شاگرد او شیبانی استنتاج کردند که شراکت در 
سرمایه گذاری نامحدود (عربی: مفاوضه) مستلزم آن است که همهٌ شرکای تجاری از لحاظ 
موفعیت شخصی. سرمایه به کار انداخته و تقسیم سود و زیان مساوی باشند. نظر به این‌که 
زرتشتیان و ساير دمی‌ها مساوی با مسلمانان به شمار نمی‌رفتند» از لحاظ قانونی پیروان 
اسلام نمی‌توانستند با آنها شراکت کنند. اما ابوبوسف که او نیز معلم شیبانی بود - نظر 
عملی‌تری ارائه داد که شراکت‌های تجاری را (اگرچه توصیه نمی‌کرد) مادام که همه شرکا در 
مورد کار و امنیت متقابل هم رأی بودند. مورد تأیید قرار می‌داد. عموم فقهای مالکی نیز 
معاملات و قراردادهای تجاری با غیر مسلمانان را رد کردند اما راه را برای تجارت میان 
جوامع بازگذاشتند به این ترتیب که الزامی تعیین نکردند که شرکا در قرارداد مفاوضه از 
لحاظ اجتماعی و دینی یکسان باشند. آنان اعتبار قراردادهای سرمایه گذاری نامحدود را 
پذیرفتند به شرطی که شرکای مسلمان قول بدهند که بر هر معامله نظارت کنند و مراقب 
باشند که کالاهایی که از سوی شرع اسلام ممنوع شده است. داد و ستد نشود. حنی حنفی‌ها 
هم با در نظر گرفتن شراکت‌های میان مسلمانان و ذمی‌ها: بیش‌تر به صورت 
سرمایه گذاری‌های محدود (مفرد عربی: عنان) احکام خود را بهبود بخشیدند. شراکت‌ها در 
سرمایه گذاری محدود مادام که مسلماتان برای جلوگیری از خرید. فروش با تولید خوک و 
شراب بر آن‌ها نظارت می‌کردند به قوت خود باقی ماند. به علاوه سعی می‌شد از پرداخت 
بهره به جامعه مقابل خودداری شود زیرا امکان داشت که این کار منابع یک جامعه را به 
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اتمام برساند. با وجود اين؛ هنگام ضرورت. آن رویه نیز متداول می‌شد. قانون قراردادها که 
مربوط به دوران ساسانی بود در دوران حکومت خلفا همچنان برقرار ماند و با استفاده از 
آن بسیاری از مقررات ایران باستان با معیارهای شریعت اسلام منطبق شد.۲۸ 

هیچ کدام از دو جامعه به بردگی فروختن افراد خود به افراد دارای دین دیگر را تأیید 
نمی‌کردند اما هنگامی که این عمل به صورت قانونی انجام می‌شد برای جلوگیری از آن 
نمی شد کار چندانی کرد. موبدان در تلاش برای جلوگیری از نابودی آزادی اعضای جامعهٌ 
نها شیم شت تیف فد افروتی ره باه غیر زر تیان مها تست انار وه اک 
صاحان جدید ] بر ده را به دین دیگر بگروانند؛ آن‌گاه مسئولیت تمام گناهانی که او به سبب 
اعتقادات غیر خدایی [جدید خود] مرتکب شود -از جمله عمل گرویدن به آن دین دروغین 
تا ها و کنیس امک که او وا ره ات۳ 
لها نات در فانون زرتشتی گناه به شمار می‌رفت. مگر آن‌که آن دام‌ها منبع اصلی در آمد یک 
زرتشتی بودند چنان که اغلب چنین بود. در قانون اسلامی در مورد دام‌ها شرط مشابهی 
فروش [محتاطانه ]؛ از کسانی که به دلیل نوشیدن بیش از حد آن مورد نکوهش قرار 
گرفته‌اند؛ مضابقه شود وبه کسانی که به اعتدال می نو شند» داده شود یه خصوص ] کسانی 
که امکان داشته باشد رفتار آن‌ها [به وسیلهُ زرتشتیان ] از طریق نوشیدن بهتر شود.» اين رأی 
این چنین خلاصه شد: «[هنگامی که مسلمانان به اعتدال بنوشند ]؛ پیشرفت گناه کند می شود 
و اعمال نیک رواج می‌یابد.) این د ست بردن در قانون دینی برای یال بردن وضع مالی 
زرتشتیانی که فاقد منابع درآمد دیگر بودند» روحانیان و غیر روحانیان زرتشتی را به باز کردن 
میخانه‌ها سوق داد. به مرور زمان؛ عنوان «پسر مغ (فارسی نو: مضچه) برای سافی به کار 
۵ نوتاه ان مسلمان نخستین سده‌های اسلامی در مورد این که مصرف شراب طبق شریعت 
اسلام محاز است ۳ نه » ماده‌ای در پیمان‌نامه عمر بود مبنی بر این که غیر مسلمانان تباید به 
خرید و فروش مسکرات بپردازند و نیز دستوراتی وجود داشت مبنی بر این‌که انگور نباید به 
کسایی کفانت آن را می‌گیرند فروخته شود؛ با این همه به‌نظر می‌رسد که مسلمانان برای 
خرید شراب تهیه شده به دست زرتشتیان و همین‌طور مسیحیان و یهودیان چندان دچار 
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عذاب وجدان نمی شده‌اند. در حدود 0 خیم تیار قطن / چهارم 2۵. ف‌ِ! قو لت حتی 


شاعرانی چون سعدی (متوفی ۱۲۹۲ ۶۹۲ ه. ق) و حافظ (متوفی ۷۹۳/۶۱۳۹۰ «. ق) 
با ی ۲۶ 


احکام حفوفی مربو ط به تلم نهم مبلادی / سوم . ق‌ اشاره کته متتاض نان ژ‌ 


ت مشاع دروی مشترک و تقسیم مالیات‌های مقرر بر دارایی و محصول 
سلخیز را به پیروان دین مقابل اجاره 
می‌دادند و حقابه‌ها و ادارهٌ آن‌ها به‌طور مساوی تقسیم می‌شد. به علاوه از مدت کمی بعد از 
فتوحات, زرتشتیان با خدماتی از قببل حفظ يا نوسازی نهرهای آبیاری و چاه‌ها مسلمانان را 


شتیان برای کذ 


رن 


یاری می‌کردند. " " قوانین قضایی اسلامی و زرتشتی, همةٌ طرف‌ها را -بدون توجه به دین - 
مکلف می‌کرد نسبت به فراردادها متعهد بمانند دستمزد خدماتی که انجام می‌شد. به 

میزان‌های متداول بپردازند و به دارایی اعضای جامعهٌ مقابل خسارت نزنند. ۷۳ 

بسیاری از این روابط متقابل در شهرهاء یا در کاروانسراها و مسافرخانه‌ها که مسافرانی 

هر دو دین شب را در آن‌ها می‌گذراندند» آغاز شد. چندی بعد وقتی که 0 در 
وتا ها رش وان راغ شتکه‌های ار را اف انش داد زوشسن ابیت کته 
وقایع نوبسان زرتشتی نمی‌کوشیدند روابط اجتماعی و اقتصادی گسترده میان زرتشتیان و 
مسلمانان را پنهان کنند و نمی‌توانستند از ذکر اهمیت آن روابط در ایجاد شکلی نوبن از 
جامعهُ ایران خودداری کنند. روحانیان زرتشتی که در امور دنیوی قدرتی نداشتند» از روی 

عجز ادعا کردند که مسلمانان از دارایی مادی خود که از طریق همکاری میان جوامع و 
نوسازی اجتماعی و افتصادی به دست می آورند. شایستگی معنوی کسب نمی‌کنند. اما 
هرگاه پاکی [ ایینی و تفدس موسسات دینی مورد تهدید فرار می‌گرفت. روابط متفابل میان دو 
خاهته شود و مر .۲ رانا وهیران رتش ور اعمال مبفو صت ها رویسر 
پیروانشان خارج از دخالت اربابان مسلمانشان, در نوشته‌های آن‌ها به ندرت به‌طور مستقیم 


ذکر شده است. قابل درک است که اعمال ممنوعیت‌های دپن زرتشتی» بدون سلطه سیاسی 
اقتصادی و نظامی در مناطقی که میت مان آی‌ها ناف ماکان نموت 

با گسترش مرزهای فرهنگ اسلامی: لازم بود که فقها و متکلمان مسلمان؛ مسائل مربوط 
به روابط متقابل اجتماعی و اقتصادی پیروان خود را با شمار وسیع زرتشتیانی که در خاک 
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اپران زندگی می‌کردند» مورد رسیدگی فرار دهند. اما این وظیفه برای رهبران و علمای 
مسلمان از یک جهت آسان‌تر شده بوده زیرا جامعة آن‌ها رو به توسعه بود و استیلای آن بر 
جامعه ایرانی تحکیم پافته بود. در پایان سده بازدهم مبلادی / اواخر سده پنجم ه. ق» 
مسلمانان در بسیاری از محبط‌های اجتماعی و تجاری سراسر ایرانشهر و ماوراءالنهر برتری 
داشتند. هنگامی که اسلام در سراسر جامعه توسعه پافت. زرتشتیان چاره‌ای جز پیروی از 
اصول یا محدودیت‌های رفتاری اسلامی نداشتند. نظام الملک وزیر حتی پیش‌تر چنین 
می‌بالید: «در روزگار محمود و مسعود [غزنوی] و طغرل و آلب ارسلان اسلجوقی] هیچ 
گبری و جهودی و ترسایی و رافضی‌ای را زهرهٌ آن نبودی که ۵ص | انکقی 0‏ هر خی انم 
او ار اس ای فا مات فا راشای مه کم منک گنه 


هنوز معتقد به دین زرتشتی بودند. 


میرات زسوم 
دورانی که از سال ۸۶۵۰ / ۳۰ ه. ق آغاز شد و تا سال ۷۰۰/۸۱۳۰۰ ه. ق به طول انجامید 
دوران تحولات اجتماعی و اقتصادی بزرگ و مداوم همراه با نهضت‌ها و ضد نهضت‌های 
قضایی» پیشرفت‌های جدید در عادات مرسوم و تفسیرهای تازه در فوانین بود. بیش‌تر 
قوانین اسلامی در خصوص ماليات‌ها و عوارض مربوط به جوامع غیر مسلمان هنگام 
خلافت عمر دوم خلیفهُ اموی وضع شد و در زمان جلوس هارون الرشید و متوکل بر 
تخت خلافت عباسی توسعه یافت. پس از آن‌که حکومت عیاسی عملاً سضمحل شده 
بزرگان مسلمان محلی امکانات بیش‌تری برای تنظیم روابط روزمره با زرتشتیان پیدا 
گردند: 

با وجود رسمیتی که فرمانروایان فقها و حکام در ظاهر برای قوانین مربوط به مالیات و 
قوانین رفتاری قائل بودند» مجموعه اقدامات گواهی شده نشان می‌دهد که تمایلات 
هدف‌هاء و وسایل امرار معاشی که به‌طور کل مبنای فردی داشتند» بیش از اقتدار حکومتی 
موجب تکامل معیارهای نخستین سده‌های اسلامی شدند. روابط اجتماعی متقابل میان 
مسلمانان و زرتشتیان به‌طور دائم تغییر می‌کرد. کسانی که نزدیک یکدیگر زندگی یا با 
یکدیگر دادوستد می‌کردند. تعیین می‌کردند که چه رسوم و قوانینی در مکاتی معین و در 
زمانی خاص اولویت دارد.۲۹ کارگزاران عالی رتبه مسلمان و زرتشتی می‌بایست در 


خصوص عادات منطقه‌ای يا بومی -به خصوص عادات دارای تأثیر اقتصادی -انعطاف‌پذیر 
باشند. برای مثال» زرتشتیان و مسلمانان با خدماتی از تعمیر شبکه‌های آبیاری در روستاها 
گرفته تا قصابی و فروش شراب در شهرها به یکدیگر پاری می‌کردند. آنان همچنین در مورد 
مت رای شش ها سای شتا با مها شش ایتک نب 
خاص در هر جامعه -به مذاکره می‌پرداختند» چنان که این امر در مجموعه‌ای از قوانین 
مربوط به خونبها منعکس شد. زرتشتیان مادام که در ناحیه‌ای» قدرتمند و پرشمار باقی 
می‌ماندند» می‌توانستند قوانینی را که اختیارات و آزادی‌های فردی آن‌ها را نقض می‌کرد 
-مانند قوانین مربوط به حمل و نقل و لباس -مورد بی‌اعتنایی قرار دهند. در حقیقت. آنان 
در آن شرایط در نوسازی روابط اجتماعی و اقتصادی نقشی به اهمیت نقش مسلمانان ایفا 
می‌کر دند. 

رشد فوانین و رسوم رسمی يا متعارف تقریباً نتیجهُ پیشرفت سیاسی و دگرگونی دینی 
۳ هنگامی که زرتشتیان توانایی خود را از دست دادند و شمار آن‌ها رو به کاهش رفت؛ 
دیدگاه‌های اسلامی انسجام بهتری یافت و جزمی‌تر شد. در حقیقت. تحمیل به صورت 
ابزاری درآمد که اکثریت مسلمان برای منسوخ کردن قوانین و رسوم فرقه‌اي متناقض با 
قوانین و رسوم خود می‌توانست به کار ببرد و گاه نیز به کار می‌برد. "" در نتیجه» عرف 
اسلامی رواج یافت و به تدریج قوانین مربوط به رابط متقابل اجتماعی و اقتصادی را از 
زرتشتی به اسلامی تغییر داد و به این ترتیب جامعه ایران را نوسازی کرد. شاید بزرگ‌ترین 
طعنه آن بود که در این زمان زرتشتیان در معرض جریان‌هایی تطبیقی قرار گرفتند. شبیه به 
جریان‌هایی تطبیقی که پیش‌تر حکومت ساسانی؛ سلسله مراتب موبدان و مومنان عادی بر 
سایر اقلیت‌های دینی تحمیل کرده بودند. 

در این فصل فقط چند نمونه از روابط اجتماعی و اقتصادی بررسی شده است 
وجود این اهمیت آن‌ها باید روشن باشد؛ چنان که قوانین؛ ازدواج‌ها ۶ غذاهاء فروش‌هاء 
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خریدها» و کار مشترک به صورت اجزایی ضروری در شبکه‌ای به هم پیوسته در آمدند که 
اعضای هر دو جامعه را به صورت جامعه‌ای مشترک به هم پیوند دادند. گریزگاه‌های قانونی؛ 
وسایل رفع اختلافات میان اهداف اخلاقی ادیان و نیازهای دنیوی مردم محسوب می شدند. 
در اصل» ضرورت. توضیح خود را در تفسیر دوباره پا دست بردن در قوانین دینی پیدا 
کرد."" با سازش‌هاپی که هر دو جامعه در خصوص اعتقادات و تمایلات خود کردند؛ قوانین 


توسازی روابط اجتماعی و اقتصادی ۶ ۱۶۹ 


مشترک سرانجام تابع شرایط موجود شد. تلاش‌های مشترکی که مفید یا عملی به نظر 
می‌رسید» معمولا پذیرفته شد و روابطی میان زرتشتیان و مسلماتان به وجود آورد که حتی 
پس از آن‌که گروه اول تمامی سلطهٌ اجتماعی را به سود گروه دوم از دست داد همچنان دوام 
یافت. سازش روزمره افراد با محیط - قطع نظر از اعتقاداتشان - موانع اجتماعی و دینی 
برای ایجاد همکاری و پایان دادن به مخالفت را از میان برداشت. به‌طوری که بیش‌تر ایرانیان 
همراه با اعراب در فرهنگ اسلامی رو به پیشرفت در جامعة ایران در نخستین سده‌های 
اسلامی جذب شدند. 


نتیحه: پیامدهای ار تباط 


جامعه ایران در نخستین سده‌های اسلامی به راستی جامعه‌ای پرتنوع و دارای فرفه‌های 
مختلف بود که اغلب با هم در ستیز بو دند. دورانی که از اوایل سده هفتم مبلادی تا اواخر 
سده سیزدهم میلادی / اواخر سده هفتم ه. ق به طول انجامید» شاهد اضمحلال یک 
جامعه و رشد جامعه‌ای دیگر بود. با وجود این دگرگونی عظیم. آرزوهاء ترس‌ها تمایلات و 
نیازهای مسلمانان و زرتشتیان کیفیاتی رفتاری و ساختاری پدید آورد که درهم آمیخت تا 
اختلافات را از میان ببرد." این کتاب به بررسی این امر می‌پردازد که چگونه روابط متقابل 
خاص - به ویر ه روابط مربوط به ستیز و سازش س در بهنه سرزمینی که از رود فرات تا 


خلاصه و استنباط ها 
تخریب مرزهای خاکی جامعه ایران به دست اعراب. راه را برای رابطه متقابل میان مرزهای 
دینی باز کرد. روشن است که پیامد اولیهة برخورد؛ دگرگونی بود و این که نخبگان سابق تبدیل 
به زیردستان طبقهٌ اجتماعی و دینی جدیدی شدند. در مناطق تجزیه شده و اختلال‌یافته که 
هم حا کمان جدید و هم طبقات ۳ زش دسا داز آن‌ها اقامت داشتند این وه 
تشدید شد و ستیز و سازش به صورت جریان‌هایی درآمد که پیدايش شکل‌های تازه از میان 
بحران اجتماعی را آسان ساخت." در آغان ارتباط میان دو گروه به اقدامات نظامی محدود 
بود و به دنبال آن تلاش‌هایی برای استیلای سیاسی به عمل آمد. همین که قدرت مبتتی بر 
نیروی نظامی تحمیل شد. سربازان عرب سکونتگاه‌هایی در نواحی مختلف ساختند و 
خانواده‌هایشان به آنان پیوستند. 

شیم سکونتگاه‌های اسلامی» اجتماعی را پدید آورد که در آن؛ دو جامعه بسیار 


نزدیک به هم زندگی می‌کردند. واکنش زرتشتبان نسبت به مسلمانان و بر عکس. از این 


۱۷۱ 


۲ ## ستیز و سازش 


تقابل‌ها پدید آمد. اگر چه زرتشتیان نبت به حمله مسلمانان احساسات تندی داشتند؛ 
فقتوحات در همه هن به یک شکل نبود. از این‌رو واکنش‌ها نیز متفاوت بود. زرتشتیانی که 
در نقاطی زندگی می‌کردند که جنگ در آن‌ها کوتاه‌مدت بود و امور بعدی موجب برقراری 
رابطه متقابل می‌شد احتمال داشت به همکاری بپردازند؛ در صورتی که افرادی که در 
معرض خونریزی فراوان و پریشانی قرار داشتند. با خصومت واکنش نشان می‌دادند. 
مسلمانان نیز به نوبة خود در مقابل رفتاری که با آن روبرو می‌شدند. عکس‌العمل نشان 
می‌دادند. وا کتش‌های دو جامعه از سه شیوه کلی در چارچوب جغرافیایی پیروی می‌کرد که 
عبارت بود از هماهنگی نسبی که در اپالات آذربایجان عراق» خوزستان و سیستان به 
صورت قاعده درآمد؛ جنگ‌های متناوب که در جبال» فارس, کرمان و خراسان روی داد؛ و 
ستیز دائمی که در امتداد کرانة خزر و ماوراءالنهر جریان داشت. 

گوبانه و آخرالزمانی ارتباط یافت و سبب پیدایش ادبیاتی 


پیروزی اعراب با انتظارات پید 
شد که ادعاهایی مبتنی نا فر خند ه» پیشرفت دیسنتی حل بل و پیروان آنء و فروباشی 


عم 


سلسله‌ها و و ادیان فدیم‌تر را پٍ ام یس بی اسلامی , به پیروزری اشاره داشت و اعتقاد 


ژر تشر یه 21 ۳ محمد [ص |] و خلفا جانشیتان زرتشت و 
ام و ای ات و ری ور ی اب 
یک زار و دین حکومتی آن و ظهور یک امپراتوری دیگر و دین آن پوششی از پریشانی 

بیندازد. مردم این را او و ی وی 

در آغازه چند واحد نظامی | پرانی مواضع خود را ترک کردند و بعضی از زرتشتیان دین 
خود را کنار گذاشتند. اما سرانجام حتی از آن مهم‌تره تأثیر این پیشگویی‌ها در تغییر دین 
سراسری و در زمانی بود که مسلمانان هم پیشگویی‌های اسلامی و هم پیشگ؟ 
زرتشتی را که صحت دعوت محمد نبی [ص] را تأیید می‌کردند. مورد اشاره قرار دادند. 
بسیاری از زرد 


پی‌های دین 


شتیان ناامید با اد پن استنتاج که خدای واقعی؛ دین آن‌ها پا خود آن‌ها را | به حال 
خود رها نمی‌کند» سرانجام ترجیح دادند دینی را بپذیرند که برتری خود را با پیروزی 
سیاسی ابت کرده بود. به این طریق پیشگویی‌ها به حقیقت تبدیل شد. با افزايش گروش به 
اسلا استیلای عرف اسلامی بر جامعه ایران آغاز شدء درست همان طور که اعضای هر دو 

جامعه تصور می‌کر دند. 
0 اساسی در تغییر دین داشت. قبول با رد اسلام - 
از طریق تماس اتفاقی در شهرها ۱ 
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می‌بافت - بر اساس روابط میان جوامع در هر ایالت تعیین می‌شد. بازتاب برخوردهای 
سیأسی سده‌های هفتم میلادی / نخست ه. ق و هشتم میلادی | دوم نش . ق. ‌ جند‌ین دهه 
بعد احساس می‌شد. گزارش‌های تاربخی» به وضوح نشأن می‌دهند که در آذربایجان عراق 
خوزستان و سیستان که روابط میان زرتشتیان و مسلمانان در آن نقاط معمولا آرام بود. اسلاء 
ی ءالتهر -اسلام طی بیش از دو سده در میان زرتشتیان پیشرفت 
کمی کرد. حتی در مرکز ایرانشهر که شدت عمل در امه هرت نو کی ما 
0[ ر در میان اهالی جبال؛ فارس؛ کر مات و 
خراسان شتتتمر گررد: در دوران اتتشار اسلام هنگامی که زر تشتیان می‌کو شید ند ات 
اسلام گرواندن زرتشتیان به دست مسلمانان شونده معمولاً منازعاتی روی می‌داد. استفاده 
از شدت عمل برای واداشتن جمعیت‌های محلی به تخیر دین بسیار به ندرت صورت 
می‌گرفت. 

میان تغییر دین و دگرگونی اجتماعی رابطهٌ مستقیمی وجود داشت. زبرا رسوم متداول - 
که مسلمانان عرب و ایراتی را از دیگران متمایز می‌کرد. البته, گرویدگان به اسلام از همه 
ی یی زا موز 

اور ‌ دینی و اجتماعی مدت شش سده به طول انجامید. در دهه ٩٩۰‏ میلادی / 
دهه ۰ ه. ق بیش‌تر ساکنان شهرها مسلمان شده بودند و از سال ۰ | ۱ ه. ق تا 
سال ۰ ۸۵ / ۶۴۸ ه. ق بیش‌تر روستاییان اسلام را پذیرفتند. طی همین دو دوره تأسیس 
مساجد و مدرسه‌ها و اضمحلال آتشکده‌ها و هیربدستان‌ها تحکیم جامعه مسلمان را به 
زیان جامعه زرتشتی » اتدا در شهر ها و سیس در روستاهاه منعکس کرد. افزایش موسسات 
اسلامی نیز نتیجه تحولاتی بود که به دلیل دگرگونی در وفاداری‌های دینی در ایالت تسخیر 

رهبران دین زرتشتی به قوانین شرع خود رجوع کردند و تلاشی بیهوده به عمل آوردند تا 
آن قوانین را بر رابطة پیروان خود با مسلماتان حاکم کنند» زیرا آن‌ها به درستی دریافتند که آن 


۱۷۴ 3 متیر لش سازشی 


رابطهٌ متقابل به 4 نی‌هاپی دینی و اجتماعی می‌انجامید که شیوه زندگی سنتی آن‌ها را 
تهدید می‌کرد. بر این اساس. موبدان ن ازدواج و آمیزش جنسی با مسلمانان و زاد و ولد به 
ی تیان را ترغیب کردند که کسانی را که آن 
ممنوعیت‌ها را نقض می‌کنند از حقوق اجتماعی محروم سازند. با وجود این فرادستان 
مسلمان اغلب در موقعیتی قرار داشتند که آن قوانین را لغو می‌کردند. تلاش‌های زرتشتیان 
برای جلوگیری از درهم آم ختن با مسلمانان به دلیل عوامل اجتماعی و اقتصادی خنثی شد. 

به‌طور خلاصه پیش‌تر زرتشتیان به سادگی جذب عرف اسلامی نشدند؛ بلکه با ورود به 
جامعه مسلمان اسلام و معیارهای رفتاری آن را پذیرفتند و سپس آن‌ها را تعدیل کردند. از 
سوی دیگر افراد کمی که در تدبن خود تزلزل پیدا نکردند» کوشیدند بسیاری از جنبه‌های 
تمدن اسلامی را رد کنند. با وجود این با گذشت چند نسل حتی آن‌ها نیز در فعالیت‌های 
روزمرهُ خود در معرض دگرگونی قرار گرفتند. هر چند میزان زیادی از کار روی قوانین 
اجتماعی مربوط به اقدامات عمومی و روابط اقتصادی بود تنها نتیجه برای جامعه‌ای که 
به‌ ند ربج ولی به‌طور مداوم از شکلی زرتشتی به سوی شکلی اسلامی پیش می‌رفت 
تطبیق دادن بیش‌تر رسوم متداول با اصول اسلامی بود. این بدان معنا نیست که جامعه ایران 


ختند و همه زرتش 


جزئی از جامعهُ عرب شد. بلکه می‌توان گفت هنگامی که عرف اجتماعی ایرانی در 
محیط‌های زرتشتی از اعتبار افتاده بسیاری از اجزای این عرف با ارزش‌های اسلامی منطبق 
شد و در بعضی موارد حتی بر رسوم اسلامی مقرر شده غالب آمد. بنابراین تمدن اسلامی 
که طی نخستین سده‌های اسلامی در ایرانشهر و ماوراءالنهر تبلور پافت؛ آمیزه حوبی از 
جنبه‌های اسلامی عرب و زرتشتی ابرانی 2 

از چشم | اندازی که مسلمانان نفوذ سیاسی, دینی و اجتماعی خود را بر آن گستردند؛ 
نمی‌توان چشم پوشید (نگاه کنید به تصویر ۱). رشته کوه‌هایی از قبیل زاگرس, تالش, البرز و 
کپه داغ و بیابان‌هایی مانند دشت کویر» دشت لوت و قره قوم موان نعی اساسی در مقایل 
جامعه مسلمان بودند. جاده‌های امن -یا در بعضی موارد قابل عبور س یس بسیار کم و معدود 
بود. دهه‌ها طول کشید تا اعراب سلطه خود را بر مناطقی که به واسطه کوه‌ها یا بیابان‌ها جدا 
مانده بودند. گسترش دهند و این صدها سال پیش از آن بود که مبلغان اقامت کنندگان و 
بازرگانان بتوانند از همان موانع عبور کنند و ارزش‌های اسلامیشان را با خود ببرند. برای 
مثال» زرتشتیان در مناطق ساحلی دریای خزر با کمک کوه‌های البرز که به صورت یک سپر 
از آن‌ها حمایت می‌کرد؛ توانستند مدتی بیش‌تر از هم میهنان خود در شهرهای 
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حمله کردند» از خط سیرهای شناسشته شده حرکت کرده بو دنل » اما سل بان برای تبدیل 


جامعه اپران به جامعه‌ای حل ید مجبور بو دند خطر کنند و به مسیرهایی فراتر از مسیرهای 


روابط اداری؛ دینی» اجتماعی و تجاری» همه مستلزم ارتباط فزاینده میان زرتشتیان و 


مسلمانان بود. در ابتدا یکی سد زبانی آنان را از هم جدا می‌کر ده به‌طوری که عده‌ای به زبان 
عربی تکلم می‌کردند و زبان فارسی میانه را اصلا نمی‌دانستند یا آشنایی کمی با آن داشتند و 
بقیه به زبان فارسی میانه مسلط بودند اما از زبان عربی تقریباً هیچ اطلاعی نداشتند. از قرار 
معلوم افراد بسیاری با زبان گروه دیگر در حد ارتباط مقدماتی آشنایی داشتند. ضرورت 
گفتگو با یکدیگر هم در خانواده‌ها و هم در جوامع بزرگ‌تر - در تبدیل زبان‌های ایرانی 
میانه به صورت‌های ایرانی نو به خصوص تبدیل زبان فارسی میانه به زبان فارسی تو به‌طور 
قطع نفشی اساسی داصتتاه ات برای برآوردن نبازهای جاری. واژه‌هایی از زبان عربی وام 
گر فته شنل. دستور زیأن ساده شك. خط واضح عربی جایگزین خط پرزحمت فارسی مبانه 
شد. آنچه که به عنوان زبان تکلم پدیدار گشت. به تدریج به زبانی ادبی تبدیل شد. طی سده 
نهم میلادی سوم ه. ق» زبان فارسی نو نه فقط زبان مردم عادی, بلکه همچنین زبان دربار 
صفاریان ( ۸۸۶۷ / ۲۵۳ ه. ق -۸۹۶۳/ ۳۵۲ ه. ق) و سامانیان (۶۸۹۲ ۲۷۹ ه. ق -۱۰۰۵ 
م / ۳۹۶ ه. ق) شد و سرانجام ساپر زبان‌های ایرانی نو از قبیل زبان‌های ناحیه خزری و 
آسیای میانه را تحت‌الشعاع قرار داد. 

برخی مرزهای اجتماعی. به رعم عبور افرادی از آن‌ها و تغییر شکل دوجانبه ارزش‌ها 
حداقل به صورت ممنوعیت. باقی ماندند. این ممنوعیت‌ها از قبیل احکام تحریم در مورد 
ازدواج و فرزندخواندگی پیش از تغییر دین -به معنای محدود کردن پا ممانعت از رفتارهایی 
بودند که بقای هر یک از دو جامعه را مورد تهدید قرار می‌دادند» در حالی که به‌طور همزمان 
عاداتی را ترغیب می‌کر دند که رفاه اعضای هر یک از دو جامعه را بالا می‌بردند. در عین حال 
از طریق غلبهٌ سیاسی. زندگی مشترک زن و مرده همکاری تدریجی, پدید آوردن اساطیر 
تغییر دین و تغیبر شکل موسسات به صورت رابطه‌ای مبتنی بر تطبیق فرهنگی با اسلام و 
تا یه اسلامی ده امن بتابراین) سقوط شاهنشاهی ساسانی ۴ ظهور حکومت‌های اسلامی 
پی‌دریی فقعط برای کسانی که پایبند به دین زرتشتی باقی ماندند» به صورت فاجعه درآمد. 
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هر چند تغییر شکل جامعه ایران زرتشتیان را کاملاً از میان نبرده اما با گذشت چند سده 
شمار آن‌ها را تا حد اقلیتی بی‌اهمیت کاهش داد. می‌توان گفت که جامعهُ زرتشتی تا حدی 
مضمحل شد. زیرا نتوانست خود را با جامعه رو به تحول سازگار کند. تجاوز نظامی, 
زنجیره‌ای از رویدادها را پدید آورد که در خلال آن‌هاء این جامعه یگانگی خود را از دست 
داد؛ زوال ساختاری آن آغاز شد و افرادی که رفتار خود را تغییر ندادند پا نتوانستند تغییر 
دهند - پنا به علل مختلف که علت اصلی. پایبندی راسخ به دین زرتشتی بود -از جریان 
اصلی جامعه بیرون افتادند و تبدیل شدند به جامعه زیردست و به حاشیه رانده شده‌ای که با 
جامعه اکثریت مسلمان بسیار متفاوت بود. 


خن پایانی 
در هر صورت. سقوط تمدن ساسانی به معنای پایان شیوه‌های رفتاری ایرانیان نبود» زیرا این 
شیوه‌های رفتاری از زوال جامعه زرتشتی تا ظهور جامعهُ اسلامی تداوم داشت. بیش‌تر 
ایرانیان قطع نظر از مقای دین و شغل. نسبت به حضور اعراب و ظهور تمدن اسلامی با 
ادامُ زندگی سودمندانه در کنار آن‌ها واکنش نشان دادند. یعنی صلاح دانستند که با نظام 
جدید متحد شوند و بر آن تأثیر بگذارند. به این ترتیب» سرانجام ترغیب بر اجبار غالب آمد 
مشالفزت ان ها انم او 

هنگامی که پیامدهای این ارتباط آشکار شد. زرتشتیان شروع به مهاجرت به فرب 
هندوستان کردند تا آینده‌ای نوین و بسیار موفقیت آمیز به وجود آورند. گفته شده است که 
دسته‌ای از آن‌ها خراسان را به قصد ساحل خلیج فارس ترک کردند و سپس با کشتی به 
گجرات رفتند. در آن‌جا در سال ۸٩۹۳۶‏ / ۳۲۵ ه. ق فرمانروایی هندی مکان امنی در 
اختیارشان گذاشت و ساکنان محلی آن‌جا آنان را به نام پارسیان یا مردمی اهمل پارس 
شناختند. " زرتشتیانی که پشت سر آن‌ها به جا ماندنده در جستجوی یافتن پناه در مقایل 
شیوه‌های زندگی اسلامی به تقاط دوردست فارس و کرمان نقل مکان کردند و سلطه 
سیاسی؛ هدایت دینی و روش‌های اجتماعی و اقتصادی تحت اختیار مسلمانان را رها 
فان 

ولی سلطهٌ اجتماعی مسلمانان گران تمام شد. برای مسلمانانی که نیا کانشان عرب بودند 
ایجاد ساختار جدید. هم به صورت مسالمت‌آمیز و هم به‌صورت جبری» بدان معنا بود که 
گروه‌های قبیله‌ای از هم پاشیده شدند و هویت عربی از میان رفت. البته از لحاظ تاربخی 


ثابت شد که اين بها ارزش پرداخت را داشت. هنگامی که مرزهای تژادی و فرقه‌ای از میان 
رفت. اعقاب فاتحان عرت و اتباع ایرانی در ساختاری که پدید آوردند در مواریث 
زیست‌شناسانه و اجتماعی خود به تساوی سهیم شدند و تمدن اسلامی نخستین سده‌های 
اسلامی را جاودانه ساختند. 

جامعه ایران -و عقاید و رسوم آن -همواره در معرض دگرگوتی بوده است. در حدود 
سال ۱۳۰۰ / ۷۰۰ ه. ق که زرتشتیان از لحاظ موقعیت و تعداد رو به زوال رفتند و 
مسلمانان استیلای کامل پافتند. مسمانان به جای زرتشتیان در معرض دگرگونی قرار 
گرفتند. رد - یا به گونه بنیادی‌تر قیام در مقابل - وضعیت موجود به تدریج چنان 
مخاطره آمیز شد که زرتشتیان پایبند باقی مانده. در تلاش خود برای بقا تمایلی به آن 
نداشتند. برای آن‌ها زیردست ماندن از لحاظ سیاسی» دینی. اجتماعی: و تعداد» بی خطرتر 
به نظر می‌رسید. هنگامی که تضاد در جامعهٌ نوين کاهش یافت شیوه‌های متغیری که از سده 
هفتم میلادی | نخست ه. ق تا سده سیزدهم مبلادی / هفتم ه. ق متداول شد. نظام 
اجتماعی نوینی پدید آورد که کلا بر مبنای ارزش‌ها و دیدگاه‌های اسلامی؛ یعتی فرهنگ 
جامعه اکثریت حاکم استوار بود. زندگی اعضای هر جامعه. به‌طور فردی یا جمعی با 
شناخت آنان از گذشته شکل گرفت. آنچه ایشان بدان تبدیل شدند. میرائی بود از چیزی که 


در گذشته بودند و آنچه از طریق ستیز و سازش تجربه کرده بودند. 


۱ بداژنی. متخب اهوارین ج ۲ ص ۰۴۴۹ 

۲ در مورد ایرانشه قلمروی جغرافیایی و فرهنگی که از رود فرات تا رود جیحون امتداد داشت. در 
ند هشن» صص ۲۰۵ ۲۰۹۰ (به پهلوی) کتاب دینی زرتشتیان در زمینه تاریخ و اساطیر اپران که در 
سال ۷۸ ۰ ۱ ه. ق تحدید نظر عمده‌ای روی ان وروت کر فبت بحث شده است. ایرانشهر در 
اصل قلمرو شاهنشاهی ساسانی و نامی رسمی بود. چنان که از طریق کتیبه‌های شاهان مانند کتیبه‌های 
شاپور اول (۲۷۲-۲۴۰م) در نقش رستم در فارس آشکار شده است. شاپور برای مثال همدٌ ایالاتی را که 
نام ایرانشهر در ارتباط با آن‌ها در این بررسی مورد استفاده قرار گرفته. در فهرست آورده است. متن و 
تحلیل ان کتیبه در 20-21 ,1-9 فعاقاظ 7-12 .00 متفا سای 1۳ رجوطااع۵۴6۵٩‏ یافت 
گر داد بیصن ۵ ۴ ۸ب ۸ رنه بهلزی] نان هر دهد که زر تشعان تین اسلاه‌های 
روز ی اس میا رودهای جیحود زا تسه ی یاب واه 
اجدادی خود و بخش عمده خاک ا یران به شمار می‌آوردند. هر چند ممکن است اثبريانم وَیجّه یا پهن 
آریایی اولیه. دورتر در شمال بوده باشد. 

۳ هنز کی زرا چا 5 نتیجه گیری 280 .2 ,1۳40 ,1۷107010 مبنی بر این‌که زرتشتیان فقط لایه فوقانی حامعهٌ 
عراق را تشکیل می‌دادند. وجود ندارد. برعکس. منابع فارسی میانه همراه با ک ۰ ۲۶۰ از بهودیان: 
مسیحیان و حتی مورخان مسلمان نشان می‌دهند که دین ایرانی در امتداد دو سمت رود دحجله و در آن 
تأاحیه به طور وسیعی انتشار یافته بود. 

8 ۱۳۵۱۷۱0۷۵۱8 ۵90 فصهنصه۱ باولهر۸7 :133-169 .ورهار ره موه وع رز 
,107-124 ,69-91 .ون ر8ع8قل 8ق۱۵8 
حضور گسترد؛ ایرانیان را در عراق (که تحت حاکمیت ایران. شامل آشور و بابل می‌شد) مورد بحث 
قرار داده‌اند. در مورد حضور گروه‌های ون دیگر قز نهر نگاه کنید به: 
,1/۵ ,۲3010 :940-947 ,2و9و9 ,م93 924 .وو رصق حا دصهاافن ۳ رحعفوتحومم۸ 
,99-9240 جرج ۱۳۵ ۱0۵ دجعل عوونهلا :42-42 0۵ ,توا ۵/827 1/6 ,۳۳۷۵ :180 .۵ 
با وجود این به نظر می‌رسد زمینه‌اي و تن ین تین تن ای تن 
میلادی / سوم د.. .‌ رت و تأثیر گذاشته است 
۴ بررسی ظهور و تثبیت دین زرتشتی در غرب آسیای یاه حارج از حیطه این کتاب است. اما در 
۵۳۵۵۵۵۵ ۱0۵ ۳۳۵۵۱۵۱۵۴ 620161 


۱۷۹ 
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در این زمینه بحث مفصلی ارائه خواهد شد. در حال حاضر رجوع کنید به مدارکی که در 
0 :125-193 .۵۵ رگ۷۵۱ رتم۵۵۲0 حصاعتل را 6۲6۵ 200 0۶66ظ 
ماع متحصماوا-عم رصق از 2۲ رونفه اقتاویت متصواداعم ۵۲۵۳۵۵۵0 ۷۰ ٩۰‏ رتم۱ 
۳۵۲۵ ۳1۳6 ,۳۲۳۷۲۵ :"8عصط۱) 0احصها18-ع۳۳ طا فافه اه۲اصمن۲ ر"وامه 26۵۲۲۵۱ 800 1۲۵8 
,351-354 .و ,ص۲۵ هت ۵ حمتحل ,70 :68 ,و۵ بصعت حععافق! دج حطعنصع۲ 20۲088 
یافت می‌شود. در مورد ظهور فرقه‌ها در دین زرتشتی در سراسر قلمرو ایران؛ نگاه کنید به: 
۰ "۲۲8 صونصع‌هع۵طعه ۵۶ مملعاا۴ ۲16 ,م) 50۵۳۵۲ ر142 .0 رحماعه20۳0 رع و۲ 
684-67 ,670-678 ,664-667 
مرو قدیم شهری بود که مدارک به‌دست آمده از کارش‌های باستان‌شناختی در آن‌جا - از قبیل بناهای 
یادبود و صومعه‌های بودایی همراه با سکه‌های مسینی که نماد مسیحی صلیب دارند و به قصد رواج 
محلی ضرب شده‌اند -گواهی بر حضور بوداییان و مسیحیان پیش از فتوحات اعراب است. بنابر منابع 
مکتوب. بخارا مرکز دیگری بود که فرقه‌های متعددی در آن حضور داشتند. 

۵ جنان که ,52 ,46-47 .0 رعع ۵16 6 ,۲۳۷۵ : 3-46 .00 ,دادت 00۳۴۵9 ۸۳ بحاطاات) 
حاطرنشان کرده‌اند: در آستانهٌ فتوحات اعراب ایرانیان اکثریت جمعیت شهرها و روستاهای آسیای 
میانه را تشکیل می‌دادند و ترکان از لحاظ شمار پس از اپرانیان قرار داشتند. تن امالی نه تنها از 
لحاظ نداد بلکه همچنین از لحاظ زبان. دین و امور روزمره» ایرانی بودند. حتی فرمانروایان ترکی که به 
آن ناحیه رفته بودند. جذب جامعهٌ ایرانی شده القاب محلی اختیار کرده. رسوم محلی را پذیرفته: 
همسران محلی اختیار کرده و با حکومت ساسانی معاهداتی منعقد کرده بودند. 

,42-43 .( ,۲ ۳/۷ ۱۵ ۱۳۸ دمک ۱۱6 لزنم همعط بل‌اطقده .6 
منابعی را در مورد نفوذ احتمالی دین زرتشتی در قبیلة تیم ذکر می‌کند. 
,25-26 .00 رعوله 2۵1۵6 1716 ر۳۱۲6 
این کار را با احتیاط بیش‌تری انجام می‌دهد. در مورد لخمیان به فصل نخست این کتاب نگاه کنید. 
,303-305 ,19-21 ,47 ,۳ ,عطهاش عم « ۸۷۵۲ 1۱۷6 .7 
بررسی‌های آگاهانه‌ای را ارائه می‌دهد که برای آثار تاریخ‌نویسان سده‌های نوزدهم میلادی / سیزدهم ۵ 
ی و بیستم ماد | چهاردهم ه. ق و 2 موّلفال نخستین سده‌های اسلامی. معتبر است. 

۸ در مورد نمونه خاورمیانه نگاه کنید برای مثال به 9-۰ 1-32,9 ,0-10-13 ,وال وزهع ] 
به‌طور کلی. رجوع کنید به مقالهة عالی اون ۵۲۵ 2 و۲ ۵5۱ 176 راقطا۵ه 1۵۳ 
به خصوص 186-7 را5۷1 0۳۰ 

,۷۵۱۰ ,940 ۵۴ 60۲ ۸ 10۵۵66 .9 
تمرکز دین در حافظه اجتماعی را با فصاحت مورد بحث قرار داده است. 

,396-399 .وم ,۹۲۵0۳0۵ رط88ع1:ظ 
کوشش‌های تاریخ‌نویسان غربی برای بررسی تحول در معیارهای تاریخ جهان را به‌طور مختصر بررسی 
کرده است. 

۰ پررسی‌های سودمند استدلال‌ها در مورد هر دو جهت بحث را می‌توان یافت در 

68-98 .۵ ,ماو اور رفعتطم‌صا! زادنا رم رومتاه‌دته اه رعمجه(۲] 


و با اخحتصار بیش‌تر در 372-۰ .0۵ ,۳۵4 ,۱۷۵۲0۵0۵ 
یکی از شدیدترین انتقادها به تار یخ‌نگاری مسلمانان در نخستین سده‌های اسلامی: مربوط است به 

279 ۲۵06 6۵02۲۲ ۵۶ عون۲ا و۱16۵ ۰۱۳۵ ,تعلما ,3-11 وج هل ۵ دعاماق رعوه) 
به خحصوص ,307-310 .00 ,284 


بادداشت‌ها ۶ ۱۸۱ 


بازسازی مداوم اخبار را مورد تجزیه و تحلیل قرار داده است. 

ر24-25 بو تمعن رقذهع! 199 -2ص1 رد7 ر0012-13 ۲۷۲/۵۵ ۲510۳۵۵ ۵۴ ۳52 17:6 ,ز:دا[ 

140-1414 131-132 3-13 0۵ ,۱۷۵۵ ۳5۵۳۵ ۵ 17۱60 ۵ 70۵۳۷۵۲۵ ,۷۷۵۱0۲۲۵1 زد 
,143-148 ,1-2 .00 و۱۷۵ 566۱۵2 1۳۵ ,۷۷۵08۵۲0۲ 

انگیزه‌ها و دیدگاه‌های تاریخ‌نگارانة مولفان مسلمان نخستین سده‌های اسلامی را مورد بحث قرار 


داده‌اند. 
باه کنیل نب میت ها 1 0 ,۳۸9 ,۱۷۲۵۳۵۲۷ :ک6.ج روگ 6۵10 11:6 ,۳۳۵ 


ناقلان اين گزارش‌ها به ضریب‌های مختلفی از قبیل ۰۱۰ ۱۰۰ یا ۱۰۰۰ برابر برای افزایش یا کاهش 
شاخ و برگ‌های متعدد اشاره کرده‌اند. برای نمونه رجوع کنید به: 
,1۱1 0۵۰ ر13 ,۷۵۱ ر۵0۳ ۵-1 ۵ وال رعصعتا رااه‌داظز0۵ 
در مورد اعداد به عنوان مقولاتی ادبی تا کات 
29-۰ رشت230-2 ۵ ۵۱۵000۵0 لصو مصه‌طاگ ر8وعصهت) 


. تفسیرهای مختصری در مورد ماهیت تاریخ‌نگاری زرتشتی در 


۰ (۲۱۱5)0۲۳۷۲ لتفجهماو صفنصه1 ر۲ع/ه۷2۳۵ 149-158 .۵۵ رهظ صعممععمهممه ربه‌اندظ۲ 
«367-370 
یافت می‌شود. دانشمندانی دیگر نیز با استفاده از منابعی که تحقیقاتشان در مورد تمدن ایران مبتنی بر 
آن‌هاست. بررسی مختصری در باره این مسائل انجام داده‌اند» مانند 
20۰ .0۵ ردع 0710 عصهق 5 09ز ۳۵ بهو6۵8ا219) 
,486 2۵0) 11:۵ ,۳۳۷6۵ 
اثری اساسی از نوع نخست است و ویژگی آن اين است که حیطد آن شامل ماوراءالنهر نیز می‌شود. 
,۵ ,50۱16۲ 
نمونهُ منحصر به فرد نوع دوم است که به هر یک از گروه‌های دینی فصلی را اختصاص داده است. 
,5107 ,)۲059/۵۲ 
پژوهشی اساسی است در مورد یکی از ایالت‌های جنوب غربی ایران. 
زرین کوب در تاریخ ایران شرح مفصلی در بارة تاریخ سیاسی ايران در نخستین سده‌های اسلامی 
به زبان فارسی نو به دست داده است. 


٩.۷۰ ۲۵0 ۵۵۵9۵8] ۵ ۳۵۳8۲: ۳۱808, ۰1۳6 ۳۱۳۹ ۵‏ ,م۳۵ عم ما۳۵ 
0 )۵000۱0۵8 ۵اه مدآ رباص 1۳207۵00 ۰1810021-۳ رظان لا 8و وا دام ۵و۵ 
.1۳3 
20۴۱۲4۵515 ۲۱۱9و ۵۲ ۲(0986۲ 
در تفسیر خوب خود در بارة فتوحات اولیه اعراب. عراق را در تحقیق محدودی در مورد غرب ایران 
کنجانده است. بهترین بررسی در باره موضوعات معین و اختلافات واقعی و مکرر در مورد تسخیر 

قلمرو ایران در گزارش‌های عربی مربوط است به: 
,۲۵۵۵۴۵ ۱9۱0۲۱۵۵ ۲۵۵۱6 ۲ ر( ۵۵۲۵0 ۷۷۱۲۵) ۱۷۱۵۲۳ 

۳ 

00۰ 12, 19, 31-33, 66-67, 105-106, 121, 129, 130-139, 142-145, 167-177, 196-199, 
202-203, 215-6. 


13 


14 


۲ # ستیز و سازش 


۳۰ 


۱ 


1 


1 


1 


16۵۵۵0 1۹/۵۲6 0 ۲ققع ها :موی بااعجمهن1 .16 


از حمله کسانی هستند که را اف , اسلام بررسی کرده‌اند. 
۶ 1۵ 079۷۵۳5/07) اثر بولیه تلاشی است پیشگامانه برای پی بردث به انتشار اسلام» هم از لحاظ 


۵8 ۲۵0۷۵۲۹۱0 
یه ی ی انیت مک سا دهای ی ویمن تافو 
0۷۵0 0۶ وه ,۷۲۵۲۵۵۲ 
1 کی هرا ی نقادانه مورد ارزیابی مجدد قرار داده و راهنمایی‌هایی برای 
پژوهش ارائه داده است. 


. مقایسبه کید با ,10 .۵80 272۵۳۵0۵۲۱۵ ,۳0۲6۵ 


که شرحی حانبدارا: نه از ورود اعراب ب تا هجوم مغولان ارائه داده است. 


کعلااصتصجومت وامنعتاه۳۲ :م۳۵ 18 


آثار مورونی حاوی اطلاعات زیادی در مورد اين دو جامعه‌اند که طی نخستین سال‌های نظام خلافت 
در ایالت عراق با یکدیگر در تماس متقایل بودند. 


0 نا 


اثر او شرحی خحوبت هر یل ی سر در مورد امور مربوط بیك فلات ایران نشکا در مورد بعضی رخحدادها 
در غرب آسیای شبانه تگاه کین ند ۰ ۵02 ر0106 )۵۵4 لاهن رقامطن) 


۰ 11۱6 ,۱۲1۲۵ اما ابمای عم رلهااد۳۲ 

آثار مربوط به اقلیت‌های دینی تحت حاکمیت اسلام عبارتند از: 
را ۵1 2۵0۵۷۵۲۹۱۵۵ ۲16 روالامضا دوع اهاط ها امه دعوم کت ,و۳ 
٩‏ ۵۳۱۵۲۵ به0ا0 ۷ نصا طمگ ۵ سول 1۳6 رححصااناه ماو آه سوز 116 ,وزجمراآ 
۰ 61114 
,۷۵068806 8۵۵8۵ ۱۷۵۵1۵48 امه ۱۲۳۵9۵ او از فصهاافه۵ ۲2۵ رریاوط6 
۵۵۵ ۱۵ ۵۵۷۵۲۱60 فعام‌جم۰۱6 ۲۱۲۵ ۳۲۷9۵ رتطامما0طو :عمع۱۵206 دعل معحصغاط9م۰۴ 


بهترین ان مقالات عبارتند از: 


۰ 800 ۰۳۲۲۵۵۵88 ,اعلااباظ رت حصعفاعا اه صمتاهع‌نم۲۱۳۵ ,۳۳۵ 
تعبیر من از روابط میان حوامع مسلط و زیردست بر گرفته از تحقیقاتی است در بارة جامعهُ هندوستان 
تحت حاکمیت استعماری انگلستان؛ به خصوص: 

۵۷ ۲۱۱۶6 ۵۲ فامعمفم۸ م9۵ من ,35 .ط ۲۳۵۲86۵ 223 رععمهصاممو نا رقطانین 
۰ ,3-9 0 رفعال ناه معااهطا یه ِِ :44 بط , ۱۳018 اقتصعهام ]۵ 
شباهت‌های فراوانی پاک ثارض تاریخ هشال کت ها کی آن> سا وجود دارد. برای فعال نهاه 
اقلجمامت 01 ۲۲۱۵۱0۵۲۱۵۵۲۵۵۳۲ ۵۵ ۵۴ وم مه ۵و ص رم و ,۵۵ ۲ مقطینا) 
۰ ,37 ۳۳۰ و 0013] 

مقایسه کنید با نظرات هیملفارت (11۳002611870]) در 
1847 ,69 ب18-21 .00 ,۵۱ ۱۵ ۵۳90 رها سب۳۷۵ 116 
و نظرات لوونتال در 214-5 راد( ,0۲ ۲۵۳۵۱۵۲۲ 2 وا افو 1۵ 


بادداشت‌ها #۶ ۱۸۳ 


۱. بندهش. ص ۲۱۶ (به پهلوی). فرنبغ (همچنین موسوم به داد گیه) اشوهشتان» یکی از چند نویسنده اين 
ایی یت بود که عنوان آن به معنی کتاب "فرینش آغازین است. 
7 ,۵۵190 .2 
راهنمای سودمندی است برای زمان‌شناسی و منابع موجود برای وقایع تا سال ۶۶۰م / ۴۰ ه. ق 
11-13 .00 رد03۲ ۵ مبمنز16۵ رال 
گزارش‌های عربی و فارسی نو را مورد ارزیابی مجدد قرار داده و حدولی تهیه کرده است از مسلمانانی 
که گزارش‌های مربوط به فتوحات را به طریقه شفاهی انتقال می‌دادند. در مورد حزئیات نبردها و 
مسائل مربوط به منابع به این تحقیقات نگاه کنید: 
:173-1 .۵ ایو معا رم رتعجو10 :180-194 .0۵ رصافمت10 ,0۱0ظ)۲ظ 
.0 ,عم 00/۵2 1۳6 ر۳۲۵ظ زه۱۵ آه نمع‌نوده ۲۸۵ 5.۲ عنم عاعممماه۲۵ 
29-44 ,5-21 .00 و۲۳ اناد (103-دد 
و زرین‌کوب. تاریخ ابران» صص ۲۳۲ - ۰۳۹۷ 
,502-509 .و0 ردع0عقهگ وا یهد ۳۵لا رحعقجماکزتن 
اش وقایم را مورد بررسی کلی و مختصر قرار داده است. 

,58-60 .0 ,2/1/6121 ,طقاابال1د1 .3 
به وضعیت نیروهای عرب طی نیمه نخست سده هفتم میلادی / نیمه نخست سده نخست ه. ق نظری 
احمالی افکنده است. ملاحظاتی در باره تشکیلات نظامی ایران را می‌توان یافت در 
,۳۵ نع ن ماما بو :273-291 .و رفن۲۵ هه اصعحممتناو زا۰۵۳۵ 131۷۵۲ 

6 0۰ 
در مورد لخمیان و روابط آن‌ها با ساسانیان نگاه کنید به: 
(01411 4111 0 و60 مماطم4 1۳6 رهاا0ظ علتحصط‌قا۲ ٩۲۰‏ یله 24 رصعاول ۵ ۳۲6۲۱۵۵66 
228-۰ ۳۳۰ و2 ۷۵۱۰ 
متارن از خانشمندان بات برانداختن لخمیان در دفاع از مرزهای ساسانی را مورد بحث قرار داده‌اند» از 
جمله: 
92 ,486 00۱06۴ 1126 ,۳6 :332 .0 4۲۵9 ۱ ۵۵۲ 42 6961۲۱۵/۱۱۵) رع۱۷۵۱0 
۴ نقل قولی از طبری (متوفی ۶٩۲۳‏ / ۳۱۱ «. ق) تأریخ. حلقة ۰۱ ص ۲۱۵۹ 
۵ 16۶ 30۱ ۳۵ ,69809] 2۲۱۵ ) 
در مورد آشفتگی داخلی و فقدان نظم اجتماعی طی سال‌های پایانی شاهنشاهی ساسانی به اظهار نظر 
پرداخته است. 
۵ 3۷2۱/۱۱۸۱ ,490-498 .وج ,مطع بااستهک 0 و دطامتک ما مه معط لنطقدد .3 
,64 .0 ,۵۳۲۵۵ ۴ ۱۱6 ۱۴۸ 4۲۵05 ۱۱۱۵ 
به بحث در بار؛ شهر پادگانی حیره پرداخته است. جزئیات مربوط به سقوط حیره را در طبری» تاریق 
حلقة ۰۱ صص ۲۰۱۷ ۰۲۰۱۸ ۲۰۳۷ ۲۰۴۱۰ می‌توان یافت. 


۶ ابن اعثم الکوفی در فتوح. ج ۰۱ صص ۱۶۶ - ۱۷۴ این هزیمت را به‌طور جلی تبدیل به پیروزی 
ی است. این محدث که در زمانی بین سال‌های ۹ ۱ ۰۴ ۰ ه. ق و ارایل دهه ٩,۰‏ 
میلادی / اواسط ده ۲۸۰ ه. ق به نگارش پرداخته است. اغلب با ترکیب گزارش‌های موثق و 
افسانه‌های مورد احترام در باره پیروزی‌های مداوم و عطا شده از سوی خداوند به حنخجویان مسلمان. 
شکل جدیدی به اطلاعات داده است. 

۷ طبری: تأرسخض حلقة ۱ صص ۲۳۱۸ - ۰۲۳۶۷ حاوی بیش‌تر اطلاعات موجود در بارة حنگ قادسیه 


,203-209 .0۵ رکاده ۲0۳ عهاوا بعر عمومد 
این جنگ رابا 7 توانایی مورد بحث قرار داده است. در مورد ارزیابی‌های ۱ خیر از منابع طبری از جمله ابن 
اسحق (متوفی ۷۶۷ / ۰ ه. ق)» و اقدی (متوفی ۸۲۳ ۰۸ ۰ ظ. ف) و سیف بن عمر تمیمی 
(متوفی حدود ۹۶ ۱/۰ ۰ ه. ق) حدل کننده که در مورد تعصبات آن‌ها بخت بسیاراصوازت گرفته 
و با وجود اين گزارش‌های آن‌ها برای بازسازی رخدادهای نظامی. اجتماعی و سیاسی سرزمین‌های 
ایران در نخستین سده‌های اسلامی ضروری است - از منابع ذیل که همگی به اطلاعات گذشته رجوع 
کرقهانل کت ب اطلاع کنید: 


8۰ ۱۱۵8۱01۱۲61۷۹ ۳۷۰ .م0 ر11 ۷۵۱۰ بخعطم1-آه زو چم عم رونطوعت‌امهاظ 


1۳238 راا0اصتا :78-79 ص۱2 
ااجل 13 ۷۵۱ هه اه بجبونو۳ 
۸ طبری در تأریخ حلقة ۰۱ صص ۲۳۶۹ - ۰۲۳۷۲ ۲۴۲۷ گزارش‌های مفصلی در مورد این معاملات ارائه 
داده است. 
همه نقل قول‌ها از طبری؛ تأرسخ حلقة ۰۱ ص ۲۴۵۱ است. بلاذری (متوفی ۸٩۲‏ / ۲۷۹ ه. ق) در 
فتوحابلدان. صص ۲۶۲ - ۲۶۲ و طبری در تاریخ حلقة ۰۱ صص ۲۴۲۷ ۰۲۴۳۱۰ ۲۴۴۱۰۲۴۴۰ 
توصیفات مفصلی در مورد سقوط تیسفون ارائه داده‌اند. برای نگاهی کلی به این وقایم همچنین رجوع 
کنید به زرین کوب. تساریخ اسران؛ صص ۳۸۴ - ۳۸۹. نظر مسیحیان در بارة اوضاع تیسفون که در 
وقایع‌نامه‌ای نسطوری مربوط به حدود سال وم / ۶۱ ه. ق از مولفی ناشناس درج ده انسکا و 
,31 0۰ .1 ۷۵۱ ,۲۵۲۵ 1۳۵/۵ بازنویسی شده است. 


در مورد نقشه شهر نگاه کنید به: 
۰ 6۵۹۲9 6 م۵ ٩۲‏ رمعا۳۵ من عممهامره۳ 
که شاه ات که فسلمانان عرب غنائم بسیاری - از جمله نشان‌های سلطنتی - را از خزانه و 
کاخ‌های سلطنتی به دست او و این مورد نگا ه کنید به: 
۰ (2 0۲ ۳۵۱ ]۳ رتهاط 
۰ طبری, تأریف حلقة ۱. ص ۲۴۶۴ به زنان اسیر اشاره کرده است. در مورد وقایع جلولا نگاه کنید به 
بلاذری» فتوح‌السلدان. ص ۲۶۴. طبری در تأریسض حلقة ۰۱ ص ۰۲۴۶۷ حکم منسوب به عمر اول را 
بازنویسی کرده است. با مقایسة اين حکم با شکل‌های قدیم‌تر آن - مانند شکل مختصر مربوط به 
بلآدری: توح ابلدان. صص ۲۶۶ - ۲۶۷ - شاخ و برگ یافتن آن اشکار می‌شود. 
۱5۱۱۱۱۹/۵ 
معاهدات را بر طبق شرایط تحمیل شده بر اهالی بومی طبقه‌بندی کرده است. تجزیه و تحلیل هیل 
رویه اسلامی را مبنی بر این‌که به زرتشتیان. تن مادام که به‌طور مرتب 2 بپردازند و تلاشی 
برای شورض به عمل نیأورند اجازه داده شد که رسوم و عقاید خود را حفظ کنند, تأیید ی کت 


1 


ِِ 


1۳ 


یادداشت‌ها #۶ ۱۸۵ 


منتخبی از طبری» تأریض حلقة ۰۱ صص ۲۵۶۸ - ۰۲۵۶۹ 

,393-396 .00 1۳۵ ]۵ عمجم طوتظ ۰۱۳5۵ 7211۱8۴ :60 .0 رهگ معق8آهی 17۵ ,۳۲۲۳6 
علل حملات مسلمانان بان سوی کوه‌های و رن را مورد ارزیایی قرار داده‌اند. 

. دینوری (متوفی ۸۸٩۹۴‏ / ۲۸۱ ه. ق)۰ اخبارالطوال: صص ۱۳۰ ۱۳۱ و طبری» تأریخ, حلقة ۰۱ صص 
۱ - ۰۲۵۵۲ ۲۵۵۲۴ - ۰۲۵۵۵ حزئیات بیش‌تر در قمی. تاریخ قم صضص ۲۹۷ ۲۹۸۰ یافت می‌شود که 
در سال ۹۸۸ ۳۷۸ ه. ق به عربی تألیف و در سال ۳ ۸۰۶ ه. ق به فارسی نو ترجمه شد. 


. بلاذری؛ قوحالبلادان؛ صص ۰۳۷۸ ۳۲۸۲ و طبری: تأریض حلقة ۰۱ صص ۰۲۵۵۶ ۰۲۵۶۲ دینوری. اخار 


الطو ال ص ص‌ ۴۰ | و فمی. تاربح قم» صص ۲۹۵ ۲۹۶ ادعا کرده‌اند که طوفان موحب تسخیر شوش شد. 


۰ بلاذری» فتوحابسلدان» صصی ۳۲۵ ۳۳۷ طبری: تأریخ سحلقه ۱ صصی ۲4 ۲۶۵۲۰ و بعقوبی 


تقی و ی .ق) تاریض ج ۰ 9 


, هر دور نقل قول از بلادری» عتوح‌امندان؛ صستل ۰۵۲۸ ۳۳۹ 0 طبری در تأربن حلقة ۱ ص‌ ۰ ۰۲۸ 


و وهمن بشت: صص ۰۱۸ ۱٩‏ ( ترحمه انکلیشتی ): در مورد زمان و نو این متن به فصبل دوم ری 


۱ طبری تأریض حلقة ۰۱ ص ۲۶۰۲. مقایسه کنید با 


,4 02016 ,186 .۳ رخ1 ,۷۵۱ 000 ۵-1 0 ماو رفص رااهمصردا[ 
بلاذری در فقوحالندان» ص ۰۳۰۳ ور خود از ملاقات فرستاده این سخن را ذکر نکرده است. شاید 
طبری پا مفسرانی که او از اطلاعات آن‌ها استفاده کرده؛ این جزئیات را اضافه کرده باشند. توحه کنید به 
بازتاب عقاید زرتشتیان که ۱ ان اجساد مردگان باعث ناپاکی ۱ ایینی می‌شود. در این باره نگاه کنید به: 

,107-10 ,16-19 .00 ,0اه اه تم ردام 

,426-435 2۵6-237 ۵۵ رد۵۳9 26عاع ام رتعصون(1] 

در مورد بی‌نظمی ۳ لس کرک اظهارنظر کرده و اسامی افراد مسلمانی را که در ارائه این 
گزارش‌ها ۳ مت در 9 آورده ‏ انتشیت: 


تاریض حلقة ۱. ص ۲۶۳۳ است. بلاذری در قوح‌اللدان. صص ۳۰۵-۳۰۲ و طبری در تأریف حلقة ۰۱ 
صص ۲۵۹۷ - ۰۲۵۹۸ ۲۶۰۵-۲۶۰۴ در بار؛ این نبرد و نتیجهٌ آن گزارش‌های مغایری ارائه داده‌اند. 

۲ 0۶ )۵۵0۲۵ اه 5۷۰ مرمع ممرهاعننهس۲] 
یکسان ساختن معاهدات منعقد شده در ایالت ماه را مورد بحث بیش‌تر قرار داده است 


. فمی دز تریح قم. صصی ۶۸۵ - ۶۶ ۰۸۲-۳۹ ۰۸۵-۸۴۳ ۲۴۴ و ۲۵۴ ۲۵۶ وفایع و شرح داوه اس 


علاوه بر بر آن‌ها؛ به اطلاعات موٌ ید و در بلاذری. توح اللدان» ص ۰۲۱۲ نگاه کنید. نام شخحص تخرگ 
زرتشتی: یزدان فذر (فزر) ضبط شده است که احتمالا اشتباه کاتب در مورد بزدان پیروز (فیروز) با شاید 
به احتمال کم‌تره پزدان فرداد است. در این مورد نگاه کنید به: 

۰ 0 ۷۵۳۸۵۳۸۵۵ ۳۵۳۵/۶0/65 زادنا[ 
بلاذری فوح‌الادان ص ۳۰۳. مقایسه کنید با طبری» تارب حلقة ۰۱ صص ۲۶۰۰ ۰۲۶۰۱ ۲۶۴۲. 
هرمزد (به عربی هرمز) از بزرگان زرتشتی اهل رام‌هرمزد در خوزستان بود. 


۱ ابونعیم (متوفی ۱۰۳۸ م 1 ۰ ه. ق) در ذ کر اخار اصفهان» ج ص‌ ۳ باددری در نو ح اند ان؛ صص 


از تأریض حلقة ۰۱ صص ۲۶۳۸ - ۰۲۶۴۵ اطلاعات مهمی در بار؟ سقوط اصفهان 


باه دست داده‌اند ژ‌ قمی در تار بخ قم صعی ۵ ۲۳-۲ حزئیات دیگری را اضافه کرده اششتگا: 
,436-437 .۵ ,کا ۵۳9 ۲۵۱6 (ع ,۵8۵6۲( 


: 4 ۰ یانب ۳ را که در این 2 شرکت دا در قهر ست و اتسار 
,274-296 .م2 ,0صمبههطن-محطهاها؟ رطامل( 


رابطهٌ گزارش‌های قراردادی در مورد اصفهان و نهاوند را روشن کرده است. 


.0 بنابه گزارش بلادری» توح ابلدان» صص ۸ ۳۱۷ ۳۱۹۰ (عبارت گر له از ص اه یت طبری: 


تأریض حلقة ۰۱ صص ۲۶۵۳ - ۲۶۵۷ و یعقوبی تأریض ج ۲ ص ۰۱۸۰ 


۲. مفید (متوفی ۲ ۵ ه. 0۳ در ارشاد: صص صصي ۰ . ۱۵۲ (ترحمه انکلشتی): توصیه محتاطانه 


علی [ع ۶] را در کتابی پیش آهنگ در تجلیل از دوازده امام شرح داده است. نقل قول ذکر شده در مورد 
قلتوانیم از سربازان مربو ط است به طبری. تأریض حلقة ۰۱ ص ۲۶۲۳ مقایسه کنید با بلاذدری» توح ایلدان 


صص ۰۲۰۲ ۱۸ ۲. 
۲ طبری در تارب حلقة ۱ صص ۵ - ۲۵۵۰ روایت سیف بن عمر در باره حمله از دریا را ذکر کرده 


است. در مورد جزئیات نگاه کنید به بررسی جامع 
46-۰ ,41-44 .00 ",و صز فامع‌نمومن طونم از ۳۲6 رعل‌مز۲1 


طبری در تأربض 1۳۹ 5 ص‌ ۱ تسخیر واقعی فارس ر شرح داده ای هار مور ۵ ۱ 
عبدالله بن عامر توا کش به: 
۰ ۰ ,عم 2۵/۵6۳) 116 ,۲۲۳۷۵ 


. ابن البلخی (نگارش حدود ۵۱۰/۸۱۱۱۶ ه. ق). فارسنامه» ص ۱۳۵؛ بلاذری. فتوحایلدان: صص ۳۸۶ 


4-۸ ._.- و ۳ دیوری* اخبارالطو ال صص صصس ۱ +۱۴ ۱۴۱ ژ بعقوبی » تاریض ج 3 ص‌ ۱۹ 

,۲ عوهت رطهاهون) 
از طریق بررسی مهرهای عادی و مهرهای رسمی اسناد در مورد حکومت ایالتی | پران ساسانی در زمان 
غلبه | اعرات و سلسله : مراتب سه‌گانهة کارگزاران حکومتی توصیح داده است. 


. اصطخری (متوفی ۹۵۱ م / ۰ ه. ق)۰ مسالک والسمااک» صص ۰۱۰۴ ۱۱۹ و ابن حوقل (اواسط 


سده دهم میلادی / اواسط سده چهارم ه. ق): صورة الادض» ج ۲ ص ۲۷۲ اطلاعاتی را ارائه داده‌اند. 
در باره تاریخ و محل قصر ابونصر رجوع کنید به: 101۲002000 ,۳۲6 به خصوص 1-3 .00 . 
,32-34 .۵ و 8طا۵ن ,۱۷۱68 :2 ر23 ,19 .00 "287 تاطا۸ 0۵۵8۲-1 ۵۶۴ 9146 ۲16 بوهمام ل1 
,45-78 فطو‌دتعها0طن ,2-3 فعاهام 
تصویر سکه‌ها را ارائه داده‌اند. 
نقل قول‌های مربوط به رویدادهای نظامی در استخر به ترتیب از بلادری فتوح السلدان. صص ۳۸۹ - 
۰ و ابن‌البلخی. فارسنامه ص ۱۱۶ است. نگاه کنید به اطلاعات تأییدی ان الاثیر (متوفی ۱۲۳۳ م / 
۱ د. ی ). کس ی ناج ۲ صص ۴۲۰ ۴۲۱ ج ۳ صص ۰۳۱-۳۰ ۷۸-۷۷ شرح تحریف 
شده‌تری که طبری در تأریض حلقة ۰۱ صص ۲۶۹۶ ۰۲۶۹۷ ۰۲۸۳۲۰ ۳۴۴۹ به پیروی از سیف بن عمر 
جک کر خداست سای مر فان هاون فن یاج اشری اس: اطها ‏ ری ی 
ز پیشگویی دیررسی است در زند وهمن یشت. ص ۲۳ (ترجمهُ انگلیسی). 
105 م36 .۵ ۱۱۵۱۱6 4۳۵۵09080۱۱۵06 بعطاناهی) 


ب ک خن عر سا ساسانی استخر ر مو رد بحت فرار داده و 


بادداشت‌ها 3 ۱۸۷ 


٩‏ بلاذری» قوحلبلدان: ص ۳۹۱و طبری تاریض حلقة ۰۱ صص ۰۲۷۰۴ ۲۸۸۵. علاوه بر آن‌ها نگاه کنید به: 
137-۰ .۳9/۵۳۱۵۵۵0۵ 4۸ رامط) تقظ 
شردام آنامم تم ی ۲۱۴ رشن ادکلسی ان مه ی ات رن ان اه 
باشد. اما شکل اصلاح ۱ بازتابی از قواعد ادبی سد؛ٌ ششم میلادی است. این اثر به زبان‌های 
عربی و فارسی نو ترجمه شد و سرانجام ابن‌اسفندیار آن را در اثر خود - تاریخ طرستان (نوشته شده در 
سال ۰۱۲۱۶ ۶۱۳ ه. ق) - بای داد. فقط متن فارسی نو آن باقی مانده است. 
۱ نقل قول‌ها به ترتیب از طبری؛ تأریش حلقة ۰۱ ص ۲۸۳۶ و بلاذری. قوح‌الندان: ص ۳۳۴ است. در 
مورد تلاش‌های اولیه برای تسخیر طبرستان و گرگان نگاه کنید به طبری» تذریف حلقة ۱ صص ۲۶۵۸ - 
۹ در مورد وقایم گرگان نگاه کفیل 4 نتهمی (سیده یازدهم مِ / پنجم ه. ق). تاریخ حرحان» صص ۶-۵ 
۲ طبری در تاریخ حلقة ۲. صص ۱۳۲۲ عبارت ذکر شده را نقل کرده است. این عبارت را ابن اسفندیار در 
تأریخ طرستان صص ۱۵۷ - ۱۵۸ و بلاذری در فوحاللادان» صص ۳۳۵ - ۳۳۶ با عباراتی تأٌیید کرده‌اند. 
۳ سه نقل قول مربوط است به این استندیار» تاریخ طرستان» صص ۱۶۲ - ۱۶۴. بلاذری در قوحاسلدان. 
صص ۳۲۶ - ۳۳۹ و طبری در تأرسخ حلقة ۰۲ صص ۱۳۲۰ - ۰۱۳۲۲ ۱۳۲۸ - ۰۱۳۳۳ گزارش‌های 
مخایری از این رویدادهای پراشوب ارائه داده‌اند. 
2۵-27 مش .0 رکا 0۳0 طاعظ رحاواتت 
اظهان هفه کرده کشک تسیا ووابایی که تطامین یک مها ای رک ان ما۳ 
نیقی ۴و کم ان تفای اس این کتانیزن کمان ی فا رای شخ سل ما 
۶ ۴۴۸/۱ ه. ق تا ۸۱۳۲۵ / ۷۲۶ «. ق تألیف شده است. در اين متن نام مرزبان به صورت اران 
درک تلم اسخ: هر چند متنی قدیم‌تر - یعنی بلاذری. فتوحالسندان. ص ۳۹۴ - این نام را به شکل 
صحیح ابرویز ذکر کرد است. به علاوه بلاذری سخنان ابرویز را ذکر نکرده و فقط ذکر کرده است که 
مززیان با تخرانن وا کت تسا آداق 
۵ در مورد ترکیب شهرهای اسلامی نخستین سده‌های اسلامی از لحاظ فضای موجود در آن‌ها و تقسیم 
این شهرها به بخش‌هایی بر مبنای پیوندهای دینی نگاه کنید به: 
۰ ,2۱/۷63 ۱۸۹/۱ ,69-73 راد وج ردفعنامز5۵0 عاحصقاد؟ فص میات صتامن۳ بوتال‌زورم: 1 
.65-7 
۶ در مورد قیام‌های بُست و زرنگ نگاه کنید به تاریخ سیستان» صص ۰۸۲ ۰۸۵ ۰۱ ۰۱۰۵ ۰۱۰۸ ۱۱۱ - 
۸ ۲۷۶ که بلاذری نیز در قوح‌ابلدان» صص ۳۹۴ - ۰۳۹۵ ۰۳۹۹ ۴۰۲ آن‌ها را تایید کرده است. برای 
اطللاعات بیش تر در بارة روابط میان اهالی بست و زابلستان نگاه کنید به: 
,81-2 ,34-36 .0 رتاعاک بطاع۵سدنظ 
۷ احوال تیور (0 66 , 9 61 . 8ا10) در 
71::10716٩ 0۴‏ 17:6 
هر سه شرح این تاریخ محلی بر مبنای منبع عربی منحصر به فردی به قلم محمد بن عبدالله الحاکم 
النیساپوری (متوفی ۱۰۱۴ / ۴۰۵ ه. ق) است. بلاذدری در قوح‌البلدان. ص ۴۰۴؛ ابن اعثم الکوفی. 
توح ص ۲۳۷ (نسخحه ...> وفیلمی) و یعقوبی. تاریض ج ۲ ص ۱٩۲‏ جزئیات بیش تری ارائه داده‌اند. 
70-714 0 را نام‌فطها لا آهبهمز0 ۰۷۵۵ .۱۵۰اناه 
محله همبارده را تشخیص داد. 


۸ #: ستیز و سازش 


۸ قل قولی از بلاذری. توح ابلدان» صص ره همچنین ۰ تکام کش به طبری: تأریف حلقة ۱ 


صص ۲۸۸۷-۲۸۸۴ ۰۳۲۴۹ حلقة ۰۲ صص ۱۱۳۱-۱۱۲۹ و یعقوبی. ریخ ج ۲ صص ۰۱۹۳-۱۹۲ 
مرو قدیم در حال حاضر تبه‌ای است که در سال ۱۸۸۳ میلادی کاوش در ان اغاز شد. در مورد تسلیم 
ری دیگر شهرهای این ناحیه پس از سقوط نیشابور نگاه کنید به: 

۰ ۰ ,۳۵5/111968 ۵۴ 16۳۸۵۳۸۵۸۵۴۸ ااذ۲! 


سِ 


فتوح الللدان». صص ۴۰۷۰-۳۴۰۶ و یعقوبی. تاریض ج ۲ ص ۱۹۳. در مورد محل مروالرود در نخستین 
سده‌های اسلامی نگاه کنید به: :35-6۰ .و0 م0609 ۳9/0۳۰۵ صرق ,0۱۵ط) 52۲ 
سلسله مراتب اجتماعی شرق ايران از طریق اسنادی به زبان سغدی از کوه مخ (در تاحیکستان کنونی) 
میرن یگاه 

۰ .۵ ۲۳۵8 70عافقظ طا صونمهاافع0( 20 ۵۲ ۲۵۸۵ ۳۲۵۵ ,۳۳۷۵ 


ز استقرار آن‌ها در بروقان را شرح داده‌اند. دز ین مورد که ایرانیان در بلخ اکثریت ژ‌ ترکان اقلیت را 
تشکیل می‌دادند. رجوع کنید بهز ,8 و0 رقاو 0۵2 طع4 رحاطنن 


۰ طبری: تأریضی حلقة 31 صتسل +۱۸ ۱ تِ ۱۳۸۱ ۱ مقایسه کنید با احو ال سنا یور (9 61 .01 در 


۷۵/۱۵۳ 0 ۳5۱۵۲۱۵5 7716 
و بلاذری. فوح‌ابلدان. صص ۴۰۸ - ۴۰۹. همچنین. نگاه کنید به: 
۰ 0 ,090660 ۵00 ۳۵۵۵۵۵۵۵8۵ ,۷۲۵۲۵۵ 


. قرآن ۳۳ (ترجمه انگلیسی) و به نقل از طبری. تأریض حلقة ۲ ص ۰۱۱۷۹ در مورد پیروزی‌های 


امش نکسا 15-6۰ ,9-10 ,6-7 00 ,00۳۵۵6 مت ,حاحانت 
. نرشخی (متوفی ۹۵۹ ۳۴۸/۵ ه. ق) در ناریخ بخارا؛ صص ۵۲ - ۵۳ روایت محلی آسیای میانه‌ای را 


نقل و بلاذری در قوحاللدان» صص ۴۱۰ - ۰۴۱۱ ۴۱۷ - ۴۱۹ از آن اقتباس کرده است. فقط طبری در 
تأریخ حلقة ۲ صص ۱۷۰-۱۶۹ شرح عربی رویدادها را بدون شاخ و برگ ادبی ارائه داده است. 

18-19 م13 .00 رکا5ع 0۳9۵9 4۳0 ,حاحانق 
احتلاف میان این گزارش‌های مربوط به بخمارا را موره ملاحظه قرار داده است. 


۲. طبری. تآر یف حلقة ۰۲ صص ۱۱۸۷ (ذکر واقعه بیکند). ۱۱۸۸ ۰۱۱۸۹ ۰۱۱۹۵ برای حزئیات بیش تر 


نگاه کنید به بلادری. فوح‌البلدان ص ۴۲۰؛ ابن‌اعثم الکوفی: فوح. ج ۷ ص ۲۲۱ و نرشخی, تاریخ 
تاره صص ۶۱ - ۶۲ 
نرشخی در تاریخ بخاراه صص ۴۲ - ۴۳ و طبری در تأریض حلقة ۲ صص ۰۱۱۹۹ ۱۲۰۲-۱۲۰۱ رد 
شرایط همزیستی در بخارا را مورد بحث قرار داده‌اند. 
,35-36 .00 رد0۳9۵ 4۲ حاوانت 
با استفاده از مدارک» شرحی کمی متفارت در باره سقوط بخارا ارائه داده است. 
۱ 


منبع نقل قول مربوط به بخش زرتشتی‌نشین شهر است. 


قول‌های مربوط به شدت عمل و ضبط اموال در سمرقند را ارائه داده‌اند. ابن اعنم الکوفی در قوح ج 
کی قتسبه ر بر صد اهالی آن شهر کر کرروه 0 


۷ صص ۲۲۸ ۰ ۲۴۳۲ نیز ۱ 


۱۸٩۹ ۶۶ بادداشت‌ها‎ 


۴۸ نگاه کنید به تجزیه و تحلیل 7 ,102-109 .00 ر"98۲2ظ ط1 اممجمعاع ۳1:۱ رتعمومر[ 
و تجزیه و تحلیل کلی‌تر ۱ 11 .۵ , ۵12001)168) فاماه(1۵ ,۷۲۵۲0 
9۹ مسعودی (متوفی ۳۴۵/0۹۵۶ «. ق) در مروج الذهب. ج ۶ صص ۳۶۸ - ۳۸۷۲ (تحقیق پلا (اهالم۳). 
بخش‌های ۲۵۶۵ - ۲۵۸۲ به همایش اشاره کرده است؛ در ج ۰۷ ص ۲۲۹ (تحقیق پلاه بخش ۲۹۱۳) 
دادن هدیه را گزارش داده است و در ج ۸ صص ۲۸۹ ۳۰۱۴ (تحقیق پلاه بخش‌های ۳۳۳۴ ۱۳۹۵ 
چند ملاقات میان موبدان و خلفای عباسی - از حمله ملاقات در مجمعی دینی را که مامون تشکیل 
داده بود - ذکر کرده است. ابن‌الندیم در فبرست. ج ۰۱ صص ۰۲۳ ۲۵ (ترجمهٌ انگلیسی): از مباحثات 
خود با امید موبد سخن گفته است. 
فصو ناسین قهی زاسطه اسر فروه ارایان یه نم کی ظرت ون سارک شون ان 
با منطقه قدیم‌تر کشکر نگاه کنید به: ۷۵ ٩.۷۰‏ .60 اقا رماع زه منقعموهاوبن(۲ 
117-119 ,89 .0 ,"921118 تاطام ۳۲۵ رفحوحل۸ر 
اطلاعات باستان‌شناختی را ارائه داده است. 
۲ نقل قول از طبری. تأریش حلقة ۱ ص ۲۵۴۳ است. این استنتاج که به‌زودی هماهنگی حکمفرما شد. 
برخلاف استنتاج 
و132-135 00 رد)0 ۵ ۵0 1 باان۲ 
است که اظهار عقیده کرده است که پایداری ایرانیان در خراسان مدت زیادی به طول انجامید. 
۵۳ بلاذری در قوحمندان: صص ۰۳۳۱۰-۳۲۹ ضبط اموال را مستند کرده است. در بارة جحزئیات مربوط به 
تبریز در نخستین سده‌های اسلامی نگاه کنید به: 
217-22 0۵ رازموهعی ۳۱90۲68 4۶ ,010ط):2ظ۳ 
,195 .0 ,"۴016" ,۱۷]2800 :1183 ,1056 ,1024-1025 .00۵ ره اه ۱/۵۵ ۱۶ بو روسطه5 
در بارة نقل مکان قبایل به آذریایجان گفتگو کرده‌اند. 
201-2002 ,61-63 .0۳ ,۲۳۵ رته‌اناط5 
حزئیات کاملی در مورد قیام بابک از منابم عربی ارائه داده است. آبن الندیم در شهرست» ج ۲ صص 
۷ - ۸۲۲ (ترجمه انگلیسی) همراه با دیگران به تأثیراتی اشاره کرده است که به مزدک اندرزگر 
برمی‌گردد که در حدود سال ۸ م به دلیل بدعتگذاری در دین زرتشتی به دست ساسانیان اعدام شد. 
1001-24 .0۳ ,۱/]۵702118۳77" 
اثر یارشاطر» بر مبنای این نظر نوشته شده است که تأثیرات آیین مزدکی باعث آغاز اين قیام‌ها شد. 
م130-132 و115 00.۰ برقع 0۵/۵6۳ 1۳76 ,۳۲۳۷6۵ 
ارتباط‌های سطحی میان عقاید رایج در میان پیروان بابک و عقاید سایر زرتشتیان را مورد بحث قرار 
داده است. در مورد روستاهای بعدی خرمدینان نگاه کنید به مقدسی (متولد حدود 2۹۴۶ / ۳۳۵ ه. 
احسن القاسیم. صص ۳۹۸ - ۳۹۹. 
۵ نقل قول‌ها از تاریخ بیستان. صص ٩۳ - ٩۳‏ است. برای جزئیات بیش‌تر این واقعه نگاه کنید به: 
24۰ 0 وتاکاگ )۲0590۵۲ 
۲ تاریخ سیستان» ص ۰۱۰۶ 
۷ همان. صض ۲2۸ ۳ 
۸ در مورد قیام‌های خوارج و شرکت نکردن زرتشتیان در آن‌ها نگاه کنید به همان» صص ۰۲۷ ۱۰۸ - ۰۱۱۳ 
۲۳ ۱۵۶ - ۱۵۸ و در مورد دیگر منازعات فرقه‌ای در جامعهٌ اسلامی نگاه کنید به همان» ص ۲۷۵. 
مقاستة سل یا 3-2۰ 00۰ ,۹15/0 ,)۳05۵۲ 


1 


54, 


۰ ## ستیز و سازش 


۰ قزوینی (اواسط سده چهاردهم میلادی / اواسط سده هشتم ه. ق). نزهةاهقلوب. صص ۶۲ - ۶۳. به 


علاوه» تاه کنا به ان الققب (ادایل و دهم میلادی / اواخر یل نوی و ه. ی) محتصر کتاب السلادان» 


195 .2 ,"عا0" ر۷]۵80 
اسکان مهاجران عرب در قزوین را مورد بحث قرار داده است. 

۱ یعقوبی. لدان». صص ۰۲۷۲ ۲۷۶ ۰۲۷۸۰ یعقوبی در این‌جا و در اثر دیگر خو ده تأریض از گزارش‌های 
راویان سده هشتم میلادی / دوم ه. ق - از قبیل ابومخنف کوفی (متوفی ۶۷۷۴ ۱۵۸ ه. ق) - 
استفاده کر ده است. 

۲ در بار؟ ری در نخستین سده‌های اسلامی نگاه کنید به بلاذری. شوحالبلدان: صص ۰۳۲۰-۳۱۹ ۳۳۹ و 
مقدسی. احسن اهتاسیم» ص را 

,26-29 00 و006 ۵۳90 تمرم رطه0عطه۲ا۷]۵ 
به خصوص سپاست‌های اجتماعی آل بویه را به‌طور دفیق بررسی کرده است. 
در مورد استفاد؛ آن فرمانروایان از دیدگاه ایرانی در مورد پادشاهی رجوع کنید به: 

36-۰ .9 افص نيع ۵۶ اهببه! 18 ,ععوباظ 
در خصوص منازعه و فرار جمعیت به سبب آن. مشاهدات یاقوت (متوفی ۱۲۲۹ / ۶۲۷ ه. ق) را در 
معجم ابلدان» ج ۲ صص ۰۸٩۹۲‏ ۸۹۴ مورد ملاحظه قرار دهید. 

۳ در مورد وقایع قم نگاه کنید به ابن حوقل صورةالارض ج ۰۲ ص ۳۷۰ و قمی, تاریخ ق. ص ۲۶۲. 

و173 ,165 ,163 .۵ ,2۵۳۲۵۵۵۵۵ ,130۷۵۵ 
در مورد وفایع بعدی در ايران به‌طور کلی و برخحلاف منابع موحود. موحودیت زرتشتیان تصت 
حاکمیت اسلام را به صورت زندگی توأم با بدبختی دائمی توصیف کرده است 
0۷۵۵۵ ۸00 قطه۵زا نامع ۱۴(6۲8 ,عنا 24 .۵ ردام و۱ ۵۴ ممنوع وم ۳۲8۵ ,وصال آمض.] 

,82-83 ,78-79 .۵0 
تا ارت کین ی ماوت 

۲ ابونعیم در ذکر اخبار اصفهان» ج ۰۱ صص ۱۴ ۰۱۸ ۰۲۸ ۰۷۵ ۱۸۶ ۰۱۸۷ ۳۱۷ و مسعودی در تنیه و 
الاشراف: صص ۱۰۴ - ۱۰۵ جزئیات مربوط به توسعه شهر و منازعه در اصفهان را ارائه داده‌اند. | 
حیان (اوایل سده یازدهم میلادی / اواخر سده چهارم ه. ق) نیز در محدئن الاصبهان مطالبی را پیرا 
سکونت ا: عراب در اصفهان به رشته تحریر و است؛ هر جند که حزئیات | را ی 
فرق دارد. در باره نقشه و جمعیت اصفهان در نخستین سده‌های اسلامی نگاه کنید به: 

۰ 1180۲6 ,24-20 بل2 0 کی دومع( طا فمیعاا۲۵ معطن رمعطاجمما6۵ 
۶ نقل قول از زند وهمن یشت» صص ۲۰-۱٩‏ (ترحمه انگلیسی) است. 
۱ ,44-46 .و ,۲۵۲8 ظا قامی‌نامجمن) اتمه ۲8ز۳ عظ۳1 رول‌مز]۲ 
سکونت اه 0 را مورد بحث قرار داده است. 
۶ در مورد سفالینه شیراز قدیم باه کدنل به: ۵۵۲ ناحاخ 38۲-1 ۵۲ ٩6‏ ۰1۳6 ,عاونا به خصوص 


صفحه ۲۵. 


ان الا یز هر کامل فی الا ر بض ۳ ص‌ ۲ ۲ ما وهای شیراز سحل بل را مو رد بررسی ثرار داده ات 
,1818160 ۵۶ بات ۳1۳ ,وجومهع] ۷۷/۲۱ . 67 


مداری ظاهری شیوه‌های سکونت ۴ از لیحاظ زمان‌شناسی. مور د بررسی قرار داده است 


۳۸ 


۹ 


۷۰ 


اٍِ۷. 


۷۲ 
۷ 
۷ 


مد 


بادداشت‌ها لد ٩۱‏ ۱ 


قسمتی از خرابه‌های شهر استخر در نخستین سده‌های اسلامی در دهه ۰ م۸ مورد کاوش قرار 
گرفت. نگاه کنید به: 
,80 معاهاظ ,وعن) هتسسگ ۵۷۵۲ لوا با105-12 و0 روزاممه۴۵۵ 0 ومع( اتمه 
عبارت مربوط به وقایع کرمان از بلاذری. فتوح‌الملدان: ص ۳۹۲ است. 

,170-171 .00 معا ۲۵۵۵۲۵ 0۵2 ۲6۵/۳۸۵ ,۷۲۷۵818 
وا هفیاط تیا مت که سک 
طبری. تأرسشض حلقة ۰۲ ص ۱۴۹۰. مقایسه کنید با بلادری» فتوح‌اسلدان» ص ۴۲۸. در مورد دیگر 
شهرهای ذکر شده ستت به احوال مشایورء (0 66 .101)؛ سباق شأریخ مسابور (9 49 .101) و متحخب 
من کتاب السیاق ریخ پسایور (973 .01) در ۵۳ 0۴ 11۱۱۲0۲۱6۶ 17:۵ 

16 0.۰ ,ک۴۵/۳۱۵۵(9 ,)۱۱16ب۱ظ 
استنتاج کرده است که در شت و أستوا قطعاً سکونت صورت گرفته است. 

,119-123 ,111-115 .00 ,۱6۵۳/۲ ۵۶ بات 220 فلقهن) ع 1 با۲عطاع۲11 
در مورد بقایای به دست آمده از کاوش‌های باستان‌شناختی در سکونتگاه واقع در مرو بحث کرده است. 
در مورد حضور قبیله‌ای و تجاری اعراب در خراسان نگاه کنید به بلاذری. فقوح‌اسلدان صص ۴۰۹ - 
۰ و طبری, تأریخ حلقة ۲ ص ۱۵۶. همچنین. نگاه کنید به: 
:194-196 .وج رعام۳ ,صمفم۱ هدع دا فاحه‌جهاااعه هت .5۷ رقع۳۵۴ ۲۱۵۲۵۵۵۵646 
۰ ۱ ,00۵۲۵0 هه ق۵ه ۵۵0 ۱۷۲۵۲۵ 
در خصوص هدیه دادن و خونریزی در بلخ نگاه کنید به طبری. تأریض حلقة ا. ص ۰۲۹۰۳ حلقه ۰۳ 
ص ۱۴۵۲. نویسندگان مسلمان نخستین سده‌های اسلامی هنگام اشاره به اوضاع نامعمول آسمانی. 
یت رز بهو نوی علاوه بر ارائهُ حرئیات بیش از حد در بارة این شرایط. ماه و با 
می‌کردند. اما اين امر» در مورد واقعه سال ۸۶۰ / ۲۴۶ ه. ق صادق نیست. در مورد وقایم مروالرود 
2 19911 ,196 .00 ,"۲1016 ,۷8908 
40 ,134-135 ,128-129 .00 رهگ 06۵۱06۲ 116 ,۲۲۲۳۷۵ 
که به موارد بیش‌تری اشاره کرده است. 
برای مثال زند وهمن یشت. ص ۵۳ (ترجمهٌ انگلیسی). 
متخب من کتاب السیاق شأریخ پسابور (500 101 در ملد ۵۲ ره 11۵ 
سهمی در تأریخ جرجان. ص ۱۰ نقل مکان مسلمانان به شهر گرگان را شرح داده است. 

,13-75 08 ,15/0 ,ا16ااناظ 
ضمن استشهاد از سهمی. این شهرنشینی خاص را مورد بحث قرار داده است. برای اطلاعات بیش تر در 
بارة قیام خورشید نگاه کنید به: ابن اسفندیار: تاریخ طرستان» صص ۱۷۶ - ۱۷۷. در مقاله طولانی 

۸۵96۲ هن مزال عصهاوز ]1 مصناه‌طاه مانز ,۷280۵۲ 

به حصو ص 126-50 ,88-98 .00 
منأبع دیگری را در مورد تلاش‌های اعراب برای سلطه بر امالی طبرستان می‌توان یافت. 
نقل قول‌ها از ابن اسفندیار تاریخ طرستان» صص ۰۲۱۲-۲۰۷ ۲۲۰-۲۱۹ است. بلاذری در قوحاهندان. 
صص ۳۳۹ - ۳۴۰ جزئیات دیگری را ارائه داده است. همچنین 4 

2001-22۰ 0۳۰ ۵ 1۳۳۵۱۱۵/۱6 تاودا :65-67 .جج ,1۳۵ ِِ 
احتمال دارد که ماه‌یزدیار با وحود لقب عربی‌اش. ه نقط مولای وزیر اش ان دون با مسلط ون گر 
تأریض حلقة ۰۳ صص ۱۲۶۸ - ۱۲۹۹ ادعا کرده است که ماليات‌ها علت اصلی شورش بود. 


7 


۲۳ #6 ستیز و سازش 


۱/۷۷ 


۷۹ 


۸۹ 
. نرشخحی در تار بخ بنار۱ صص سب -۶۸ واقعه روز آدینه وا ذکر کرده و در ضس ۷۲ حمل سلاح به وسیله 


ما۸ 


۸2۸ 


۸۹ 


117-152 .00 ,۲۳۱۵۷۵6۵9 وفع ع‌هاظ م]" ,143-192 .وم ر۰۸]22۵۲ ,۱۵22 
اخيرا همین علت را مورد استناد قرار داده است. با وجود این در تاریخ طرستان درگیر شدن زرتشتیان با 
صراحت کامل به اقدامات ماه‌یزدیار نسبت داده شده است. حتی طبری در تأرض حلقة ۰۳ صص 
۲۲۱ د کر کرده است که امید می‌رفت دین ایرانی با این شورش احیا شود. 
اپن اسقندیاره تار بخ طبر ستان» صص ۲۳۲ - ۲۲۴ (نقل فول)» ۲۴۷ ۰۲۴۳۹ 

۰ ,40-48 .00 ,صصوای ۵ خن عسهعاو 1776 ,نجون۴؟ 
جزئیاتی در مورد سبک‌های مختلف سفالینه‌ها و در زمینه ظروف سفالی سرخ متمایل به قهوه‌ای ارائه 
داده است. همین موّلف در 24-25 .00 شهر اسلامی و قدیمی گرگان را توصیف کرده است 
نقل قول‌ها از طبری» تأریض حلقة ۲ ص ۱۲۵۲ است. نرشخی در تاریخ بسخاره ص ۴۳ به خانه‌های 
زرتشتیان ثروتمند اشاره کرده است 
مقایسه کنید با ۰ ۰ ,20۲۱0۸۵/5 ۳۵ ,حاحانن 


مسلمانان را شرح د داده است. او در حاهای دیگره به وضوح اشاره کر ده تست که زر ند سال در خانه‌های 


حومه شهر ساکن شدند. 


. نرشخحی در تاریخ بخاراه صص ۵ - ۲۶ حمللات در بیکند را شرح داده است. در مورد ربودن زنان نگاه 


کنید به: طبری تاریض حلقة ۲» ص ۱۴۲۱. 


3 0۰ رافعالتااه معالفطانای ٩0۷۵‏ 
که فقط تلاش برای بیرون راندن استعمارگران را موجب تغییر موقعیت طبقات زیردست دانسته است؛ 
34 .۲ ,راهان که نامنمع]۳۳ رتم3 
به بحث در مورد منازعات از زمان پایداری تا زمان همکاری پرداخته است. 
طبری در تاریخ حلقة ۱. ص ۲۱۶۰ حدیثی را به نقل از سیف بن عمر ذکر کرده است. 
202 م181 ,178 .0۳ اصعهعع5 طهتف رفبه‌زمم] 
اطلاعاتی در بار؛ شیوه‌های متداول مهاجرت ارائه داده است. در خصوص سکونتگاه‌های اعراب در 


اسپانیا تاک به : 
137-۰ .۵0 رمک صفااعصات که ءصهاوز لزان 


نبی [ص ] مبنی بر این‌که یک زن می‌تواند به تنهایی از عراق به عربستان سفر کند. 
در مورد ماهیت قدرت سازنده جامعه و تعیین کننده دگرگونی نگاه کنید به 

,2۵-2 0۵۰ ,0اه ۱26 اعتمو (ععمد رحه‌اعهن 

در مورد ناکامی ایرانیان در حفظ استقلال کشور نگاه کنید به: 204 ,194-195 .0 106" ,۷/860 

اقدامات ناموفق زرتشتیان نخستین سده‌های اسلامی برای مقاومت. تفاوت آشکاری با جنگ 

وود نخبگان هندی در سده‌های نوزدهم و بیستم میلادی برای استقلال دارد که در خحود 

ی ایجاد حکومت مستقل حمایت طبقات مختلف را به دست آوردنده چرن خود را از ۱ 


۸ 
موس 


دور ر نگ ۹ همجنین » نگاه کنید تاه 


1۰ 0 ردهنصا تعتصمامن) ۶ ۲ظ۲1:5)0۳10۵۲۵۵ عطا ۵۶ داممرمه موق و0" قطن 
بندهشن» ص ۲۱۶ (به پهلوی). 


78 


86 


۱٩۹۳ #۶ بادداشت‌ها‎ 


فصل دوم 
۱ 
,۳۵۳/۵ ,۸126 .2 
2 
۶ ۲0681۵۵0188 ۲۲۱۵۲۵1621 - ۰۲۹۵۱1۵10 ,1612 :121-126 ,112-114 ,81-83 ,1-17 0۰ 
1۱ .۷۵۱ رازن سم لاسمین موه ۵0۱0 133-1328 .مره رصفاهاامااه00ه۸ 
16-17 ,14 .0۵ و۵۲۵0( 0و۵ ,واه :844-847 ,705 .۵ و3 ۷۵۱۰ ,473 .0 
۶ ماون۲ ما ۵ راد و مامامدایع و۵۵۵۵ 8۷۰ ر0ع ۵ 01 ۲۶۱۵۷۵۱۵0۵۵2۵ 
,9-19 .00 ,۷۲۲۲2 مان خر 220 10۱۸۵۸۷۱۲۲۳2 ]۸۵ 
پیشگویی و مکاشفهٌ آخرالزمانی را به‌طور کلی مورد بررسی قرار داده‌اند. 

۳. قران 3 ات یه ان لیس رای یار وف سوم مکی نسبتت داده می‌شود. رحوع کنید به: 
149-1514 .0 رد ۷۵۱ م0۲ دوع هدع ۱۵۱06۵ :76 ر41 .۵0 ۵۲۵ 1۸۵ ,31201616 
,13-14 .00 ب۵ع66 قمه/۱/۵ 209 110 .ه وه ی ۱ ۱۵ ص۵0 و ااعظ بااد۷۷ 

71-۰ ,68 
چنین اسنادی هرچند ممکن است به‌طور کل و در مورد سوره دقیق باشد. ولی چه بسا آیات ۳ 
بحث مربوط به زمانی متأخرتر باشند. 
ر293 .0 و2 ۷۵۱ ر۵0 ال ,69-70 .0 2 ۷۵۱ بر ال 11۵ ۵۲۷ ۵۳۲۳۳۹۵۳۱۵۵ 4 رااه‌ظ 
شکل متفاوت این سطور را این گونه بازنویسی کرده است: 
«رومیان غالب شدند. در نزدیک این سرزمین. و پس از غالب شدن بار دیگر مغلوب خواهند شد. در 


مدت چند سال. فرمان» فرمان خداست؛ چه پیش از پیروزی و چه بعداز آن. و در آن روز مومنان 
شادمان می‌شوند.) ۱ 

۴ ابن اسحق سیر ص ۶۷۳ به تصحیح ابن هشام (متوفی ۸۳۳ / ۲۱۸ ه. ق). 
مقایسه کنید با ,452 .0 ب۵۱۵4 ۷ ۵ ۲6 .فصه؟) رصعتااادای 
که تفسیرهای او بر تفسیرهای این کتاب تا کلاوخه اتشنی: 

۵. واقدی. مخازی» ج ۰۲ ص ۳۵۰. 

,349-51 .وم همان تعوطع۰۸۵۸ رععوو1 6364 .وج ربمم هم 
در مورد نمونه‌های دیگری که واقدی برای شاخ و برگ دادن به پیشگویی‌ها حزئیاتی ر به آن‌ها افز و ده 
است. اظهار نظر کرده‌اند. 

۶ در مورد سلمان که نام ایرانی او روزوه یا ماهوه بوده است. نگاه کنید به: 
,"21-۳8191 طفصاوو رماز۲۱۵۳۵۲۷ :338-۵52 .وم ۳6۵۲۵۹۱۵۲ ۲۳6 92۵1۳88 ,1208۵1080 
1786-3۰ ۳۰ 
۳۵ صفحصاهو ناه معط ۲عط۵ع( وعالعب ۵ ,96-1107 .وم ۵ مقصاهی مصمهمنو۵م۷ 
+17/86-181 .00 
استنتاحات هوروویتس را مورد ارزیابی مجدد فرار داده است. 
,189-190 .0 م۵ و۵ ۱8۵۳0۵۳۵ 1۵ ,۳۵۲6۱ 
اهمیت سلمان در اساطیر اسلامی را مورد ملاحظه قرار داده است. 


۴ ## ستپز و سازش 


۷ طبری در تأریسشض حلقة ۱ صص ۱۵۷۲ - ۱۵۷۵ (نقل قول در ص ۰۱۵۷۴ این شرح را - که در حال 
حاضر در سره آين اسحق وحود ندارد - حفظ کرده است. شرح دیطرعن از طبری در تأریی حلقة ۰۱ص 
۱۷۳۶۳ هر مو زد تخیر ین واقعی باذان با باذام ار تمه تال بعد گزارش داده ۳ باذان و افراد او اعقاب 
نیروی مهاجمی تحت فرمان وهرز بودند که در حدود سال ۵۷۰ م از سوی خسرو انوشیروان به یمن 
اعزام سل ه بو دند. نام وائعی حاکم احتمالا وادان ۳ واد گان ۳ یهلوی یه معنیی ((ز شیر )) س بو ده ای ی 
همچنین؛ نگاه کنید به: ۰ ۴ ,۷۵۵۱۵۱( وعیلمون۲۳۵ رتادداگ 
شرحی. بیش تر سیاسی تا دینی» از این داستان آمده است در 
٩.۷۰ ۰۱۵۵32‏ ریله 20 مها ۵ موم ۸9۵ 5.۷۰ مها مخقعمم۳۲۱00/0 

183-۰ .۵۵ روهام ۱۵6 دوع موه نگ بطهاان0تحصفاط صقطلع3 
با وحود این. گزارش دیگری از طیری ۳ تأریض حلقهة ۰۱ صص ۱۷۳۱ - ۲ گرواندن ایرانیان مستقر 
در پمن به اسلام را به علی بن ابیطالب [ع ] نسبت داده است. این شرح سوم را سیره‌نویسان بعدی شیعه 
بزرگ تشال: دادن و انار اسلام در یمن را نه به توا محمد نبی [ص ] و نه به فشار سیاسی 
اعراب: بلکه به حذیه خدادادی امام ال خود س علی |ع ] سید اد بل: 

/« پیشچو بی هولناک محمد اص | در طبری: تاریسض حلقة 5 ص‌ ۱۵۷۲ 9 مه ۳۹ بخاری نس در 
تهج ۲ ۳ ۷۲ به نامه اشاره کرده اسست. 


261 .0 ,۷/۸/۵۱۵4 کهصن 1 


تقد است که این سند پس از مرگ خسرو به تیسفون رسیده و کواد دوم آن را پاره کرده است. 
,141-142 .00 ,"۲۳086 عاطاهتض اتف راصیز:عه 
تاریخ‌نامه را مربوط به زمان خحلافت عمر دوم دانسته است. با وجود این 
196-117 .۵ ,دامن دعاعا دوع موه ی رطقاادل‌نججه]۲ 
متن یک «رونوشت» را که در دمشق یافت شده نقل کرده است و معتقد است که تاریخ آن مربوط به 
زمان زندگی محمد [ص ] است. 
٩‏ برای مثال. ابن حنبل (متوفی ۲۴۱/۸۸۵۵ «. ق). مسند. ج ۰۵ صص ۰۳۸ ۴۵ و البحاری (متوفی ۸۷۰ م 
/ ۷ «. )۰ صحیح ٩۲‏ : ۰۱۸ 
۰ طبری» تاریخ حلقة ۱. ص ۰۲۱۶۳ به نقل از سیف بن عمر. 
۱ متون بهلوی. ص ۱۳۹ (به پهلوی). این مجموعه اسناد فارسی میانه مربوط به سده بنجم میلادی به بعد 
و شکل نهایی آن مربوط به سده دوازدهم میلادی / ششم شا ایس تا 
۲ نقل قول‌ها از طبری. تأر یش حلقة ۰۱ صص ۱۷۱۰-۱۷۰۹ است. همچنین. نگاه کنید به عباراتی مشابه 
در ابن اسحق؛ سره صسص ۹۵۰۰-۹۴۹ 
,459 2046 ,67 .۲ ر9 ۷۵ ,۵-100۳ ]۵ صماونلا رعصعا رهاوجعموو۳ 
حکایت حفظ شده متفاوتی را از این اسحق ذکر کرده است. 
۳. این چارچوب هزاره‌ای اساسی در زند وهمن بشت. صص ۱۳ - ۱۶ (ترجمه انگلیسی) ثبت شده است. 
م19 ,39 .0۳ م2 ۷۵۱ ,282-293 0۵ با ۷۵ 20۲۵۵۵ ]۵ مدا بوهن0ظ۳ 
ریشه‌های تاریخ مقدس زرتشتی را بازسازی کرده است. 
,342-349 .جح ,600 و و 77:6 ,رقل 1۳ 
اظهار عقیده کرده است که غلبٌ اسکندر منجر به تقویت عقید؛ُ ایرانیان به آخرالزمان در سد؛ُ چهارم 


بادداشت‌ها 9۶ ۵ ۱۹ 


مس 


ما 
1 


۳3 


198 


رد 


۲ 082۲018 ۲۷۵۲۷۵۵۵۲ 77 ,74 .و ۱۲۵8168106 ۵۱۱00۵ ۵00۵۱۷ نا را 10ع1ت) 
۱۵۵۲۵ ۰2۵0۲0۵8۵۱ ۷60۵80۵ :343-344 33939۵40 وه ههام۱۵ مناواام م۱۵۵۵ 
4 ,1۳۵ ,۱۷۵۲۵۲۷ :357-558 .00 
زادسپرم» وزید گی‌ها؛ ص ٩۳‏ (به پهلوی). 
نقل قول‌ها از زند وهمن یشت. به ترتیب صص ۰۴ ۳۵ (ترجمهٌ انگلیسی). 
,67-72 ,60 ر37-8 00 نان همم صهاعا0۵8 20۲ ۵۶ بااداوتانض بععم0ظ 
| 
می‌رسد استنتاحات بویس در مورد اعتقاد به اخرت در سند معتبر أست: 


02-64 ,53-97 .00 رعتا2۷6۵)10 ۲۵9۲ مفحصطوظ صبال مممعافنجهه۱1 تاو بسادهم‌صوزن 
بهورش ر صاظی نان کوده اس که مین تسا آی می ب‌کو اه امتتتر خر یک رنه اولته 
,۷۵۵ صقصطهه 8۷ ره م۲0۵0 


شامل بررسی حامعی از این متن ا تاه بیه حصوص ی اشاره ید جایگاه آن در اعتقاد ایرانیان نه آخحرالد مان. 


1 حاماسپ نامک به ترئیب صص ۱ ۳ (به پهلوی). مقایسه کنید با روابات ارسي» ج ۲ ص‌ ۱ و روایات 


قارسی صص ۲۶۲ - ۴۶۵ (ترحمه انحلستین دابار (۱2۳۵۳۳۵۶), که زر هت کر ان ایران 
از سده پانزدهم میلادی / نهم د. ق به بعد برای همتایان خود» یعتی پارسیان هند. ارسال کرده‌اند. 


۰ حاماسپ نامگ صسص ۵ ربه پهلوی). کلمات.: وود این اند یشه‌های فلسفی مو حو د در کتاب 


واعظ سلیمان ه": ی سوم پیش از مبلاد) تا (بردگان ۴ سوار بر است‌ها ژ شاهزادگان ر پیاده 
جون بردگان دیده‌ام.» 


. جاماسپ نامگ ص ۷۲ (به پازند). 
۰ روادات فارسی» ج ۲ ص‌ ۳ مقایسه کنیل 3 روایات فارسی ص ۳ (ترجمه مت دابار). 
. مهرجی‌رانا در رهبر دین زرتفتی» صص ۲۰۴ - ۲۰۵ (ترجمه انگلیسی) اين ادعا را در شکل نهایی ولی 


باه تشه ده اسیت: 


بر اساس ملاحظات کلی و عالی ,94 .۲ ,۲۲۱۵۵ 0۳۵۵۲ ۶ه ۲6۵۲۱ ۵ رطانحصه 
در خصوص نقش سقوط پادشاهی بومی در ایجاد ادبیات پیشگویانه و اخرالزمانی. 
دید همست لت رصم ۱۷ تخت آکاسستی )و ,149-150 .و0 2۵۳۵08۳۱۵۵ ,۳۵7۵6 


در این استنتاج که زرتشتیان آخرالزمان را به پیروزی‌های مسلمانان در ایران نسبت دادند. پیروی کرده 
ات از 
216-۰ ۵ رط۵اهان۵م هه هداهن امن رتقام) 
در مورد دو رساله یهودی از اين دست یعنی سیر الیاهو یا کتاب الیجاه و پستاروت ل ری شمعون ب 
بوهای یا اسرار ربی شمعون پسر یوهای نگاه کنید به: 
162-8 ,31-48 .وج رصاات6) ۷۳۵۱/۵ رصقهطنای 
308-338 .و۵ موز ۲۷ عنام اقهمجد صف رفزهع:] 
به متن یهودی دیگری در بار؛ُ ظهور اسلام یعنی نفیلات ری شیمعون ب بوهای. اشاره کرده است. 


۶ ## ستیز و سازش 


۲۵ 


۳۹ 
9 


۱ 


,16-20 .0 181810 عم ءعت ۵۶ وسعز ۷ ۵۳۲۱۵۵ ب۳06ظ 
منابع مسیحی را به تفصیل مورد بحث فرار داده است. 
۷81" :152-158 ,17-47 .۵۵ مص1۳۵۵0 ۵6ع هصق مهم ,۸۱63۵0۸06۲ 
199-2137 .وم ر8عاادهمد ۲۳۷۵۱۷۵ ۵6 ۵۶ 00۵۵۵6 ۲۸۲۱۳۳۵۲۵ ,1005-1007 .هه رقعوه زا۸۵0۵ 
,178-187 ,158-160 ,149-152 .وم رفتانل۵۵) ۲۲6۶-۱۷۵ بعصنصته۳ 
عقاید مسیحی را مبنی بر این‌که ورود اعراب نشانه نزدیک شدن آخرالزمان بود. مورد تجزیه و تحلیل 
قرار داده‌اند. 
,411-416 .00 ,۶۱۳2۵ 1۱020۵5 
اسناد مندایی را بازنویسی کرده است. 
طبری در تارین حلقة ۰۱ صص ۲۲۴۲ - ۲۲۴۴ واقعه مربوط به کلوخ و در ص ۲۲۷۸ هشدار رستم را 
ذکر کرده اسنت. 


1 حلاصه‌ای از بعشی که آمده اش در فردوسی (متوفی ۱۰۳۰ مِ/ ۱ ته. ق) شاهنامه» ج 4 صص 


۳ ۴۳ ۰۳۱۸ ۳۲۷. در شاهنامه بیان شده است که رستم پسر مردی به نام هرمزد بود. طبری نیز در 
تاریض حلقة ۰۱ ص ۲۲۵۱ در بارة اعتقاد رستم به نشانه‌های نحس نجومی سخن گفته است. 
,38 .0 ,۸488 ۵18221 1۳6 ,۳۲۳۷۵ 


در مور ۵ امکان‌ناپذپر بودن گفتگوی سرداران دشمن پا یکدیگر اظهار نظر کر ده ارت 


۸ 
۳۹ 


همان صص ۲۴۳۰ - ۴۳۱ ۲. 
بلاذری. فوح البلدان. ص ۲۶۳ و طبری. تاریض حلقة اه صص ۲۳۴۰ ۰۲۴۴۱ سخنان تقریباً مشابهی 
را بیان کرد‌اند. 

,65 ۱۱۵۲6 ,20-21 .00 ,13 ۷۵۱ هه ۵1-1 ۵ موزل ,ر.عصها بااهطصرداگ 
گزازش واده ات که در ترش سعنان ایرانیان:به صررت افیظان امه است0: عورش ظاهر شنه 
است. این جلوه‌بخشی» به وضوح به ظهور اهریمن اشاره دارد که نشانة نابودی قریب‌الوقوع است. 

و12 ۵۰ ,"1۲۵0 ۵۶ )و06( ادتم ۳۲۳۵ ,721۲10۲ 
این واقعه را مورد توجه قرار داده است. اما نتوانسته است اهمیت آن را از لحاظ اعتقاد به آخرالزمان 


درک کند. 


زند وهمن بشت. صص ۵۰ ۵۸ (ترحمهٌ انگلیسی). 
هی ۲۱ هط ۱۱ ای وف ای تا هت تارب 
ممکن است شخصیتی افسانه‌ای باشد -به فصل سوم نگاه کنید. 
طری: تأریش حلقة ۰۱ صص ۲۲۵۴ - ۲۲۵۵ (نقل قول از ص ۰۲۲۵۴ ۲۲۸۴ - ۰۲۲۸۵ ۲۴۵۹. 
زادسپرم وزید گی‌هاء ص ۱۴۳ (به پهلوی) و زند وهمن یشت. ص ۳۷ (ترجمهٌ انگلیسی). واه پهلوی یج 
که ۱ (خطر) ترحمه شده است؛ در رت به معنی طاعون است که در دندهشن صص ۰۱۸۵ 
۶ (به پهلوی). به صورت رآن سر بات و ان ی درقهاه شیر سم امه استت: 

,302 ,278 ,134 ,129 ,116 .22 ,عنهم۳ 1۳6 رهتهمت 
شیوع مکرر طاعون در سراسر دشت ابرفتی عراق را مورد بحث قرار داده است. در مورد واکنش‌های 
مسلماتان در برابر این همه گیری‌ها نگاه کنید به: ,376-8 .۵0 رد۳۱۵۵ ,قا1(۵ 


بادداشت‌ها #۶ ۱۹۱۷ 


۴ تاریح سیستان» ص ۰۱ 82 0۰ ,1۳۵9 گ۵ اقه‌نمومن هتم ۰۱۵6 راناطا؟ م۸ 
هر جند این سخن را مانند موردی پیش‌تر ذکر کرده است. اما ! تزا هه قست آن نله استا: 

۵ تاریخ سیستان. ص ۸۲. 

۶ طبری. تأریسن حلقة ۳ ص ۳۲۰. خالد بن برمک. خاندان مشهور برمکی را بنیان گذاشت که مشاوران 
خلفای عباسی بودند. در مورد این واقعه و رد استدلال خالد از سوی خلیفه نگاه کنید همچنین به: 

5-۰ .00 ,6 495۱0 ۵۴ 5/۱۵۵۵ ,125806۲ 
تالار بار سلطنتی ساسانی (عربی: ایوان» فارسی: (بوان)» که با سقف گنبدی‌اش به ارتفاع ٩۳/۱۸‏ پا 
۶ پا درازا داشت در محله اسبانتر شهر تیسفون بر کرانً شرقی رود دجله قرار داشت. ساخت آن 
ی ود خسرو انوشیروان شاه سده سم میلادی نسبت داده می‌شود. اما ممکن است در زمانی 
پیش تر ساخته شده باشد. امروزه قسمت‌هایی از این بنا همچنان پابرجاست. 
۷ توحه کنید به اظهار نظرهای ,121-4 .00 روهظ 280 رقعصنط رقتعامعی بعاتععت) 
۸ هر دو نقل قول از ابن اسحق. سیره. به ترتیب صص ۱۰۲ و ۱۰۶. مقایسه کنید با 
۰ 69 .۵ ,م۱۵ ۵ عرش ر.عصدا رعصباهاااندی 
در مورد مسائل مربوط به تاریخ سنتی تولد محمد [ص ]رجوع کنید به: 
,237-238 ,225-228 و رهم۱۷ فصو مصهتنج ۵۵۲۵0 
که سال ۵۵۲ م را به عنوان اجتمالی دیگر ذکر کرده است. 

۹ بیهقی (متوفی ۴۵۹/۶۱۰۶۶ ه. ق) در دلایل اوه ص ۰۱۰۳ صورت کاملاً شاخ و برگ یافتهٌ اين ادعا 
را ارائه کرده است. شرح‌های ندیم تر را که تا حدی با پیشگویی سطیح ارتباط دارند. در ابن اسحتق. 
میرب صص ٩‏ - ۱۲ و ابن خلدون. مقدمی ج ۱ ص ۰۲۱۹ ج ۲ ص ۲۰۲ (ترجمه انگلیسی) می‌توان 
یافت. در مورد واژه‌های کسری و کر رجوع کنید به: 

۰ ,2610 .08 ,2 ۷۵۱ 00ص 4۳۵۵۱-1۵129 ,16 

۴ ضریر» «سیرنبی)۰ ج ۱ (2318 .101) (صفحه رو). این ی مصعفی ین یوسف (معروف به 
ضریر «مرد نابیناه) در سال ۸ م | ۷۰ ه. ق به زبان ترکی نوشت و پس از ۳ دوران سلطنت 
مراد سوم (۱۵۷۴ 2 / ۹۸۲ ه. ق - ۱۵۹۵ ۱۰۰۴ ه. ق) سلطان عثمانی اين اثر دوباره استنساخ و 
دارای تصاویر شد. 

۱ زادسپرم وزبد گی‌ها. صص ۵۱ - ۵۲ (به پهلوی). در مورد این جنبه از ماجرای تولد زرتشت پیامبر 
همجنین نگاه کنید به: 122-۰ .00 ,"60اقصطمعامصوض ۲2۵۲۵28۲6۲ ,122۲۲۵۷ 

ز(قصع۳ا) حفناصط) کفم .60 حقجصع06)) 12 0۲6 ,27 .۵ ,۷۵/۱۵۲۷۳۵۵ ۸۳0۲36 .۲ 


جر 
چب | 


و قمی (متوفی حدود ۸۹۱۹ ۳۰۷ ه. ق) رّمل الاین. ص ۰۱۰۳ منبع مربوط به این حکایت را ارائه 
داده‌اند. 

32 .0 ۷۵/۵۱۸۵ ,۸۱۲36 
کت یف رای ان کات امین ی کانف تون تاره میا آن ذکر کرده است. ون تاو 
از علوم شیعی در مورد محمد [ص ] و خاندان و اصحاب او - تحت عنوان بحار الانوار به قلم مجلسی 
(متوفی دص 2 ۱ ده. ق) که در دوران صفوی منصب روحانی اعظم (فارسی نو: ملااشی) را 
داشت - گزارش‌های مشابهی ارائه شده است. سفنة الحار قمی راهنمای سودمندی برای تعیین ۳3 


اطلاعات موحود در اثر محلس اسیتتا: 


۸ ## ستیز و سازش 


ِ 


(۱ 


107-۰ : 1 ,9/0۳ روتاا۲16۳۵0 
.40-41 ۰ ر ۱۵۲۱۹۳9۵ ,82-83 .۳0 رف هگ زه مح بوو۳۳ 


کارنامگک ار دسر بسایکان. صصی و (ترحمه اتحلیسی ]: کارنامکد / شتااص کارهای برجسته) اثر 


نویسنده‌ای ناشناس و مربوط باه سده نو مبلادی اش فردوسی دز تماهناجه+ج ً۷ صص ۷ ۱۱۸ 
تشتن‌های از ان عراب راوگر وروه انس 


. در مورد این‌که این وضعیت چگونه ا ز فانون زرتشتی تشثت گرفت؛» نگاه کنید به: 


. 46-47 ۰ ر ۵۲1۹28 ر291 .۳ رصق اعتعسگ ۵ برماون روز 
در شسحه کتیبه‌های شاپور اول و کردیر مو ید به حای ساسان. بابک ر پدر اردشیر خحو اند ه‌اند. 


0 دو موضوع در داستان‌های مردم ترک و مغول استاه میانه که عثمانی‌ها اعقاب قوز ارخا بودند س 


وجود ندارد. به علاوه» روشنایی مرتبط با تولا عیسی به شکل یک ستاره بود. به‌طور قطع زرتشتیان 
نخستین سده‌های اسلامی و مسلمانان ایرانی هیچ مشابهتی میان موضوعات نوري مربوط به ادیان 
خود و مسیحیت نمی يافتند. ری ی ۳ ای زیون یافت 
شده از موضوعات ساسانی رکفت ات۳ 

,00.301 و5 ۷۵۱۰ 2۵/۵۵۵ رط0دم‌حجمط 1 
نمونه‌هایی از نشانه‌های پیشگویانه‌ای را ذکر کرده است که تفوق اعقاب یک مرد (310.1.1 06 
عظمت آتی فرزندی به دنیا نیامده (311 0) و سرنگون شدن یک شاه به دست نوه‌اش (311.1 0۷ را 


یم 


بمب د یی گر ده‌اند. 


تس 


۱ این اسحق. سیره: صصی ۸ ۳۹۰ ۰۱ مقایسه کنید با 


۰ 0 ,۸۷۵۱۵۸۱۱۱۸۵۵ ]۵ ۲۱۵ عصهعا رعحصهااندن 


رزوی ۶ ۰ (به پهلوی). دو موّلف مهم که در نگارش این کتاب که به معنای اعمال دین 


ست. سهیم بودند عبارتند از ز آذر فرنبغ فرخزادان. پیشوای بهدینان. و فردی از اعقاب ار به نام آذرباد 
میدان (اواخر سده نیم میلادی / اواخر سده سوم ه. ۱ زادسپرم در وزید گي‌ها: ص ۵۲ (به پهلوی). 
شرح دیگری از داستان را ضبط کرده است. همچنین, نگاه کنید به: 

,117-122 ,112-113 .0۵ ,"60امصهمامه ۳2۵۵۵۵16۲ ,122۲۲۵0۲ 
در نخستین سده‌های اسلامی: گیاه هئومّه را با بو سرخس دم اسبی یکی می‌دانستند. در مورد مباحثه 
پیرامون تشخیص هئومّه در زمان حاضر نگاه کنید به: 

157-160 .۳۳ ی ۷۵۱ ,20۳۵۵89 ۵ ماو ,۳307۲۵۵ 
که دیدگاه سنتی را ارائه داده و 

,68-76 .00 ,۲۱۵/۵6 ونم ممنمعل رعاتدهطهعک هد وهناها۴ 
که استدلال کرده‌اند که سرخس دم اسبی فقط ماده‌ای افزودنی به ترکیب هئومّه بوده است. 
شهرستانی (متوفی 2۱۱۵۳ / ۵۴۸ ه. ق). ملل و الحل» ج ۰۱ ص ۲۱۷. 

,130-132 .00 ر0عافصهعاوصصه مامه۵0 ۳2 ۱2۵۳۲۵۷ 
این موضوع را مورد بحث قرار داده و باز نمونٌ دیگری از تأثیر اسلام بر بینش پیشگوییگرایانة زرتشتی 


ر کر کرده ا گر 
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بادداشت‌ها ۱۹۹ 


۲ نقل قول از فردوسی: شاهنامه» ج #۶ ص ۶۸ است. در مورد این اییات نگاه کنید همجنین به: 
,0 ۱016 ,118 .0 60اقصهع فصن ۸۵۲۵886۲ ,۱(۵۲۲۵۴ 
در مورد متوکل و درخت سرو نگاه کنید به: 
,355-356 .00 رعاماصناص حاحصا ۱۵ ]۵ حلص 5۱۳2886 م1 
که داستان‌های موحود در کتاب‌های حغرافیایی نخستین سده‌های اسلامی را ذکر کرده است. 
138 .0 ,2۵۳۵۵۹۳۵5 ,1۱066 
برد ان داستان را به‌طور مختصر ذکر کرده است. 
یفن 9 
]0 ۳۵۵/۵۵۵۵0 :16 2016 ,219 ,121-122 ,41-42 .۵ رمع بهمت 280 ۲۵8۵ 
٩.۷, ۵۲۵0۵۵0‏ ,۲۵/29 
که در آن‌ها زمينهة تاریخی دوران زندگی محمد [ص] به زمینُ تاریخی دوران زندگی پیامبران دیگر ارتباط 
داده شده است. 
اف ری اه ی ۱ ۱۰۱۱ ۲ 2 ۵ ۳۲ ۷ 
(ترجمهٌ انگلیسی)؛ 
۱ 
,25-0 
در مورد زرتشت نگاه کنید به گافاها ۳۶: 0۲-۱۳۰۰۱۱-۱۰ ۳۱: ۰۲-۱ ۴۵: ۴-۲ (ترجمه انگلیسی) و 
.182-۰ .و۵ ۵۵4 ۵0 11۱۵ 20۳۲0۵۵/۵۳ زا000۵ 
۳0( ,0۳۵65 0۷ 60۷۵5 ر۳6۵6) :225-240 ره رلهتوحصهطن فصه قصهتطم ۵8۲۵0 
ر210 .00 ,۱۵0861۲ 46 ما" رقحعصصق؟ 3-9 .۵ 0289۳ راهم 280 ۲۵۸۵ 
,249-250 ,218-219 


و محققانی دیگ مباحثات پیرامون زمان و دعوت محمد [ص ] را مورد تجزیه و تحلیل فرار داده‌اند. 
زمان و مکان زندگی زرتشت نیز مورد بحث بسیار است؛ برای بررسی کلی نگاه کنید به: 
14۰ و0 2۵۳۵۵۵۲۱۵۵ 30۲6 
۵ همحنین نگاه کنید به: 29-11 .وم ,"19920 وه ها ۱۷9۵0 فاهننه۷۵۱ ۰۲۳6 ,۷۷۵۲۸ 
۶ ابن حنبل مسند. ج ۰۴ صص ۰۱۲۷ ۰۱۲۸ ۰۱۸۴ ج ۵ ص ۲۶۲. 
۷ در مورد نمونه‌های مربوط به تورات و انجیل رحوع کنید به: 
۰ ۵ رنه زمر رااعبتطاناگ ومعطممتم اه‌ناطزه۳ ٩۲۰‏ رتاک ۵۲ متقعممهآه۲۵ 
,1 ۷۵۱۰ ر,عتهوگ ۵۱4 مومع رعهاع ۷۷ :30-31 .هه دص مت 16 ر6 ۸80۲۵ 
,447-448 ,444 ,439-440 .20 
نیز ارتباط زیاد میان تصورات پیشگویانه. تولد و زندگی برجسته و نقش اجتماعی زرتشت و 
محمد [ص ] را مورد توجه قرار داده‌اند. 
,166-167 ,132-134 ,10-11 ,6-7 .00 ,1۳006 ۸۷۵6۵۵ ,2۲086 ) 
موضوع تجارت اعراب با عراق و سوریه را مورد ارزیابی مجدد قرار داده است. 
,39-41 .و بصع م۸۳ ۷۷۵ 
با نظر او موافق نیست. 
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۶ 


24-26 .00 رو 2۵/۵4۵ 16 ,۳۲۷۵ :604-612 .و ,"قطاقته عط۱ 98ه ۲۱۴۵۵ بط عمط 
۵ 1 واه ۸۱۵ ۵4 معط بلتطقطه ب11 ب8 رک .و م ما ماو ,وطوع‌طون ۵ 
,538-6 ,549-534 ,525-939 ,26-28 .و۳ رصع ینت۲ 
رم-3 .00 ,4۳64 ع۲۵ ۴ «لمهج۱0ظ بجم :102-152 .وج ره ۱۶ اه چوتعم؟ روط 
۰ ۱۷63۹1۵/19 ۵4 رکاع م۳۵ و۵80 ,حصمعمه] لجع ب«عاه:110 :145-149 ,134-135 
,135-148 

تصورات ادبی از مرد مقدس را مورد بحث قرار داده‌اند. 


. در مورد عدم تطابق‌ها در موقعیت و تصورات دینی و مربوط به تحولی بزرگ که از این اتفاقات پدید 


آمد. موضوع را مقایسه کنید با دیدگاه‌های: 
1355 ,104 .00 رای امه 6 ۵ ۷۵ بعهناظ 
و نظرا ات مهم ۰ ,94 .۵0 ,۳۳۱۵۵۲ 0۳6۵۲ ۵۶ ۵۲۱ع۳ ۸ ,طانصه 
در مورد شکل‌گیری ادبیات اسلامی به دلیل تمایلات اجتماعی نگاه کنید به: 
,۷۵۱۳۵۵۵0 امعزءماونا۲ عطا ۵۶ اوعد۵ رععاع۳ 
هر چند با گفته وی ,298-299 .۵0 
نمی‌توان موافق بود که قرآن دارای «هیچ نشانه‌ای نیست مبنی بر این‌که بشارت‌های آن بعد از آن‌که 
حقایق دینی آن بر اثر پیشرفت‌های شگفت‌انگیز سیاسی و نظامی اعتبار یافت. تنظیم شد.» 
در مورد تب تون و مکاشفه آخرالزمانی در قالب ادبیاتی پیشرفته دک 
443-4 ,440-441 ,436-437 ون رزتماعط۰1 رععل۱ز ۱۷۷ 
ب151 .0 ,06اه 1۳6 موش حعتعمه رم‌امدان 
در مورد پیوندهای میان ارتباط قدرت و تاریخ بحث کلی سودمندی ارائه داده است. 
۱۰۱۱۱۱۵ 
,314 .0 رقاصمصهه۱ ۳۵۲۲۵۲۷۵ رسحصعامت 
بعضی کارکردهای داستان پیشگویانه را که خارج از چارچوب فرهنگ اسلامی بوده» مهم نشان داده 
است. هر چند نه در ارتباط با روابط متقابل میان مسلمانان و زرتشتیان. 

,248-2540 ,245-244 .هن ۵۵ مه میولا هعسوع ,ححصععهن 
همانند ب101 .0 ,"۲۲۱66 0۳6۵6 ۵۶ ۳6۵۲۱ ۵۸ ,طانحمه 
در مورد نقش امور جاری در پدید آوردن درونمایه و تعیین کاربرد روایات حتی با این‌که مطالب آن‌ها 
به‌طور خاص به دین زرتشتی با اسلام مربوط نیست. ملاحظات سودمندی به عمل ۱ تا 


فصل سوم 
۱ نقل قول‌ها (به استثنای تعویض («پارسیان» با «ایرانیان») از ابن خلدون» مقدمه. ج ۰۱ به ترتیب صص 
۸ - ۰۲۹۹ ۳۰۱ (ترجمه انگلیسی روزنتال 1309601021) است. 
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,۳0 رتعل5۳0 :70-71 .02 ردطصتق رعنع؟ :57 ,46-47 هط روهافل رنهه‌م] :308 ,235-236 
133-145 .22 
فقط چند نمونه را ذکر کرده‌اند. 


بادداشت‌ها #6 ۲۰۱ 


,149 ,145-146 .وم ,20۳00 130۷6۵ .3 
و صفجات دیگی این نظر را که اسلام در اصل با زور انتشار یافت. تأیید کرده است. او به تازگی در 
,152 ,149 .و ,20۲۵۵۵۵۳۵ 
دیدگاه‌های خود را تعدیل کرده است. 
در مورد این ادعا که دین زرتشتی بیش‌تر دینی در خحدمت شاهان بود» نگاه کنید به: 
۳0 ,0996۲ :86 ص 2310 راصصعن1 وبا [0 ۲۳۵2۵ ۰ .60 20 مصعاعا ۵ م۲۱00 
,42 0.۰ ,151070 آمبمن0 وتعل‌وباه؟ :202 .0 روم رد۷۵۲۵ :168 .0 ,۵0۵515 ۱۵6و 
,7 .0 ,"1۲۵9 0۶ )۵۳00۲69 وم ۳۲۳6 ,هام7۵ 111 ,100 ر6د 
عوونموه۰2۵۳ ,رمامط) :307-308 .و ردطملا۵202۵:) لونهوک 0صه ,وعنانن روعطزا]۳ رع‌طهت) 
27 0۰ ,4۳۵۵5 ,و1۳ :61-62 .0۵ ,وگ ۵0۵ 6 ,۳۲۷۵ :25-27 ,00 ,"1۴۵۵ حصئاوت ۱۷ 12 
,0 .0 ,"1۳۵0 0۶ ]8ع080۲) طوتم ۳۲۵ ,ما22 :301 .۵ روم رد۷۵۲0 
حزئیاتی را در مورد ثروت و موفعیت که در ترک دین زرتشتی موّثر بودند - ارائه داده‌اند. 
۸۲۵۲ ۲۲56 ,طا بط 221 :29 .۵ ,ما۲ ,۲۲009۴۵ :116-118 .00 رمتیع هن ,6986۲( 
0 
نقش مالیات‌گیری و محدودیت‌های اجتماعی و اقتصادی را به عنوان علل تغییر دین مورد بحث قرار 
داده‌انل, 
۴ در مورد مسائل مربوط به فرضيهٌ گرویدن سریم به اسلام دگاه کشک اه 
۶ ۸۸۵6 ۳۲۳6 ,۱۷۵۲۵۴۲۷ 228-229 ۲۳۰ ی 
,146-7 ,135-137 .و رتقطمزفع هه 
پیش تر در این مورد تردیدهایی ابراز شده است از سوی 
,20۲۲1۴1۱۳ :28 .2 ,۳۵ ۶ تهاوا ,۳6۱۲۵ :95 رده ۵۳۰ بم ۲۵10) 11:6 ر6 ۳۲۷ 
0 رطف 0۶ اهه‌نووه حاهتخ ۲18 
,1616۲ 1۵ 00۵۳۷۵۲۵۱۵۴ باعاااناظ 
به حصو ص ,80-1 ,43-63 .۲0 
تحقیقی مبنایی و ابتکاری در مورد میزان انتشار اسلام است. 
۵ در مورد اوضاع مصر رجوع کنید به: 
,قطمزوع وم 0و2 قجمنا ن0 ۲۳6۲86 ,1.۵۷ :248 2۰ 5۵۵۸ ۵۶ ومزوتع0۵۵۲) ۳۲ ردبالز 1۵ 
,73-4 ۳۰ 
,238-40 0۵ نت۲ که جمزمرهبو0 عطا چم ع)۵ ۰۸ ,صقده۳۲۱60 
اطلاعات ارائه شده از سوی لاپیدوس را مورد تفسیر مجدد فرار داده است. 
۶ برای بررسی‌های مفهومي تغییر دین نگاه کنید به: 
۱ روع زک 4 منوا ]۵ و۳0۲ 
واه و۳۵0 رواد هط :2-1 و هه ره 6۵8۷۵۲۹109۲ 
1۰ ,40 ,29 .00 ,60۲۷۵۲۵/۵۲ موز رکناه5 ر18 هه ر۵۳۱۷۵۹۵) 
۷ خلاصه‌ای از ابن اسحق؛ سره صص ۱۳۶ ۱۳۳ (نقل قول‌ها از صص ۰۱۳۷ ۱۴۳۱). مقایسه کنید با 
را 
در ابن حنبل مسند ج ۵ صص ۰۴۳۸ ۴۴۲-۳۴۱ و اين سعد (متوفی ۲۳۴/۸۴۵ ه. ق)۰ طقات» ج 
۴ ۰.۱ صص ۵۳ - ۵۴ می‌توان اطلاعات بیش تری یافت. در مورد داستان‌های دیگر در مورد سلمان 
فارسی رجوع کنید به: ۰ 8 ,8 ۷۵۱ ,0۵۵۵۵۳۵۵۵۵ رفععطاه 280 ۲۷۱۷۵2۹/61 


۳۹ ۴ ستیز و سازش 


۸ برای مثال نگاه کنید به مفید. ارشاد صص ۰۲ ۰۲۹۶ ۳۳۲ (ترجمهٌ انگلیسی). 
٩‏ در خصوص حمراء کواد خراسانی و روزوه ژزرگمهر نگاه کنید به طبری تارب حلقة ۱ ضمن ۱ ۲۲۶: 
۳ ۳ ۰۲۳۸۵ ۰۲۴۸۹ ۲۴۹۴. مقایسه کنید با بلاذری» قوح ابادان. ص ۲۸۰ که سربازان مذکور 
را محافظان شاهی ساسانی خوانده است. همچنین نگاه کنید به: ۰ ۴ ,۲۵۹ ,۷۲۵۲۵۲۷ 
هط تاریخ ته ۳ ۱ صص ۲۵۵۹ - ۲۵۶۰. مقایسه کنید با بلاذری» و صص ۲۸۱-۰۳۸۰ و 
ور بن ادم (متوفی ۸ ۰:۳۱ ۰ ظه, ۵ خراح؛ ص ص ۵۱ (ترجمه انگلء 3 
0 وفایم تکریت. ماسبذان و قزوین نگاه کنید به طبری؛ تأریی حلقة تس ۷ و 
بلآدری. قوح اشمندان: ص ۰۳۱۴ 
۱ نقل قول از طبری تأری حلقة ۱ ص ۲۵۶۲ است و بلاذری نیز در فوح اللدان. صص ۳۷۲ - ۳۷۴ آن 
را ذکر کرده است 
۳ نقل قول از طیریه تارین واه ۱ ص ۲۰۲۰ است. مورونی در 
,۵2۵06 5۷ ریت 20 رها زو منعموها۲۳ 
در خصوص کم وقوعی گرویدن به اسلام به نتایج مشابهی رسیده است. 
۵ ای م4۳۵1 7۳6 رواا۳۵ :249-255 موم رقانم عط) گم موناجعتصهاع؟ ۲۲۵ ,عقوه0 
,340-2345 ,257-263 .وج .2 ۷۵۱ ,)ص٩۸‏ 
اه تدریجی اعتقادات اسلامی در امتداد ساحل جنوبی خلیج فارس را مورد بررسی قرار داده‌اند. در 
مورد وقایم عراق - از جمله ذکر نمونه‌ای از گزارش‌های سیف بن عمر - نگاه کنید به طبری» تأریض 
حلقة ۱ صص ۰۲۰۳۱ ۲۰۵۳ - ۰۲۰۵۵ 
۵. طبری در تارسسخ حلقة ۱ صص ۲۴۷۳ - ۲۴۷۴ به تبعیت از سیف بن عمر معتقد بود که سربازان 
مسلمانی که حلوان را تصرف کردند. تحت فرماندهی قعقاع ؛ بن عامر تمیمی بودند. 
رگ بلل20 .0۳ .11 ۷۵۱ رهطم اه ه عفن رعصعها رونطعمنامهاظ 


معتقد است که ممکن ا ست این قهرمان عرب برای افتخار بخشیدن به قبیله تمیم خلق شده باشد. در 
مورد پرداحت خراج در ۳۳ نگاه کنید به بلاذری» فتوح ایندان ص ۳۲۶ 
24 00۰ ,1۳۵8 ۵۲ افعباوجم هتم ق۳۲98 رطبتاو72۳ 
جزئیات بیش‌تری ارائه داده است. در مورد نهاوند نگاه کنید به طبری» تأریض حلقة ۰۱ صص ۰۲۶۲۷ 
۳ در خصوص اقدامات روحانیان قبطی نگاه کنید به: 
۰ ۴ ,387 که ممندتعتصمن مها روال‌زم‌م] 
۶ طبری در تاریٌ حلقة ۱ صص ۲۵۴۳ - ۲۵۶۷ - ۰۲۵۶۸ ۲۸۹۸ ۰۲۹۰۳ جزئیاتی در مورد جندیشاپور 
اهوان مروالرود و بلخ ارائه داده است 
,207 ,202 ,197 ,187-189 .00 ,2۳۵ص دبامتونای۲ ]۵ عع۲۵۳ ,ومجوج [ 
شرایطی را که باعث آغاز تغییر دین دادن‌های ناگهانی می‌شود. شرح داده است 
در مورد نقش بحران در تغیبر دین تال ره" 
۰ رد43 .0۵ ,۵۳۷۲۵۵0 ماموای۳ رعتاعمهگ رصماوه۲ه6۵ 5۳ رومنوناه ]۵ منعم0ه۳۳0 
۸ در مورد اردوان میسنی رحوع کنید به این سعد. طقات» ج ۷ حزء ۰۱ ص ۸۸. هر چند میسن حمعیت 
زیادی از بهودیان داشت به نظر تم رتست که اردوان از پیروان دين بهودی بوده باشدءه نام او قطعا 
زرتشتی است. در خصوص زنان و کودکان اسیر ایرانی هنگامی که شهرها به دست اعراب می‌افتاد نگاه 
کنید به: 
۱ ,44 .۳ ,9/۵ باکنااباظ 


14. 


17 


بادداشت‌ها لد ۲۰۳ 


.« ۳۲۰ / 2۹۳۲ یحبی بن آدم در خراج صص. ۰۵۲ ۱۰۵ (ترحم؛ انگلیسی)؛ قدامةبن جعفر (متوفی‎ ٩ 
ق) در خراج» ص ۲۶ (ترجمٌ انگلیسی) و طبری در تأریخ حلقة ۰۱ صص ۳۴۲۳ - ۳۴۲۳ به دو فردی‎ 
که بنا به علل مالی تغییر دین دادند اشاره کرده‌اند.‎ 
در مورد روستاییان بازرگانان و دبیران نگاه کنید به بلاذری قوحالندان ص ۳۷۴ و امید اشوهشتان.‎ 
روایت (نوشته شده در حدود سال ۹۵۵ م ۱ .3 ص ۲ (به پهلوی). اطلاعات بیش تر را می توان‎ 
یافت در:‎ 
62۲۵86 را و ,30 .وه روع۵ )6 دعبامای‎ ۷۵۲۵۲۲ ۳۵9, ۵0۵. 198-199: 7671101۱۷۵ ۶ 
عمجم حاهت۸‎ 0۶ ۲۲۵8, 0 ۰ 
همچنین توجه‎ ۰۴۰۱ ۰٩۱ اظهار شده از سوی مقدسی. احسن اتفاسیم» ص ۲۱۳ و تاریخ سستان؛ صص‎ ۰ 
۲۵9۲9۵۲ کنید به ملاحظات ,423-4 380 ,294-295 وج رد5۵۵ ]۵ ماع رطا)‎ 
در خصوص نقش نهضت مرحثه -اغلب در ارتباط با عمر دوم در تلاش برای ترویج اسلام تای کا و‎ ۱ 
زاتهت م1 رقطبزع۷۱۵0‎ ۱۵۵ 32 
1 و انآ ۵ ۵۳۵۷۵۲۵۱۵۵ ۰۱۳۸۵ روبال‌اجرم‎ 231-202 
تأثیر رویة ۳ بر قبطیان را مورد بحث قرار داده است. زرتشتیان نخستین سده‌های اسلامی ختنه‎ 
ر تقبیح می‌کردند ین و 5 امکان دارد پوست بریده الت - مانند هر جسم مرده - عناصر‎ 
مقدس خاک آب و اتش را الوده کند. بنابراین موبدانی مانند امید اشوهشتان در روایت ص ۱۰ (به‎ 
پهلوی): به عوام اصرار می‌کردند که این رسم را انجام ندهند و مسلمان نشوند. در مورد لغو رویه عمر‎ 
](6806)6 ۵۲۷۵۵, 0 ۰ دوم نگاه کنید به:‎ 
به‌طور کلی» نگاه کنید به:. ,105-114 .و0 رقنطات هگ عط) گم عمصهه‌قنمعند اهتهه5 ]۲ ,مات‎ ۳۲ 
که تفسیری اجتماعی به عمل آورده است؛‎ 
م72 .00 ب1ٌ ۷۵۱ رد646 ام رعطز02آوی)‎ 137-198 
که اطلاعات مربوط را گردآوری و تجزیه و تحلیل کرده است و‎ 
و ر۲0۷۵۵ هن طهیزطا نا حاظاه 26 ۳1 رطام۱۷]0۵1)8860‎ 161-182 
که تجزیه و تحلیل احتماعی این نهضت را توسعه داده است با این اظهار عقیده که هویت گروهی و‎ 
میراث فرهنگی به ایجاد تمایل به گنجاندن نومسلمانان به عنوان افرادی مساوی در جامعه اسلامی در‎ 
۱ حال پدیدار شدن در خاک ایران کمک کرد.‎ 
مباحثه بغداد به‌طور خحلاصه در فصل نخست ذکر شده است. کتاب راهنمای زرتشتی مورد بحث.‎ ۳ 
گجستگ ابالیش (ابالیش ملعون) نام دارد و در آن نگاه کنید به صص ۱۱ - ۲۶ (ترجمهٌ انگلیسی). در‎ 
1 مورد زرتشت وهرامشاد نگاه کنید به:‎ 
(ترحمهٌ انگلیسی). نویسنده این سفرنامه شیعهٌ اسماعیلی یا هفت‎ ٩۷ ۰۳ ناصر خسرو؛ سفرنامه صص‎ ۴ 
امامی بود. نگرانی‌های زرتشتیان در چسیدگ هندرز بوریوتکیشان صص ۱۱ ۱۲ (ترجم؛ انگلیسی)‎ 
علمان» فردوس المرشدیه. صص ۲۰ - ۰۲۲ ۲۴ - ۰۲۹ ۱۵۵. در مورد کازرونی نگاه کنید به بررسی مهم‎ ۵ 
فطع باحم هط رطع۳۵))۵۳60‎ 21-1272 
010۰ 1۰ به حصوص اسناد مندرج در‎ 
و"کنااق)5 ۵00 ۲۳۳۵۵688 ,)۱۱۱6 نا(‎ 0۰ 3 
نقش محدود صوفیان را در پیش از سد؛ یازدهم میلادی / پنجم ه. ق خاطرنشان کرده است. پیش از آن‎ 
زمان. به‌طور قطع انواع دیگرین از وعاظ مسلمان فعالیت داشته‌اند.‎ 


۴ ب۷ ستیز و سازش 


۶ 
۷ 


۸ 


ب 


۳ 


قمی. تاریخ قمء صص ۰۱۶۲ ۲۵۴ - ۰۲۵۶ ۲۶۲ و اصطخری. مسالک والممادک» ص ۲۰۱. 

نقل قول از بندهش. ص ۲ (به پهلوی) است. مقایسه کنید با جاماسپ‌نامگه ص ۲ (ترجمه انگلیسی): 
«[آنان ] به خاطر پول سخنان دروغ و بدعت‌آمیز به زبان می‌آورند.» 

در مورد مبادرت زنان به تغییر دین نگاه کنید به روایت بهلوی آذرفرنع و فربغ سروش؛ ج ۰۱ ص ۳ 
(ترجمه ای این متن به صورت و ی بو ار وی ی 
تنظیم شده است که ابتدا روحانی بزرگ زرتشتی آذر فرنبغ فرخزاد آنه و طی سال ۳۹۹/۶۱۰۰۸ ه.اق 
یک روحانی به نام فرنبغ سروش (فرای سروش) وهرام به اين پرسش‌ها پاسخ داده‌اند 

طبری. تأریض حلقة ۲ صص ۰۲۴ ریا هت رز رین نا ی 2 
(نقل قول مربوط به کر مدتی بعد. همین که شمار حمعیت 
زرتشتی مرو قدیم کاهش یافت. این محل متروک شد. در مورد فعالیت‌های مهمشاذ نگاه کنید به احوال 


شفایور (3 40 .101) در ۷۵( ]۵ 3۱0۲6 11:2 
تور و کار ابوسعید. ببینید مدخل مربوط به نام او را در ۳۵6 2۱۵۵۱0۵۵۵146 


که در آنء منابع مفصلی ارائه 5 وت 
,43-۰ ,16-32 .0 رتاو ۵ ۵۳۷۵۵۵ باعاااباظ 


۶ ۸8۸6 ۲۱۳۵ ,۷۵۲۵۵۷ رشق .ص ۵۵۲۵۵۵ و۵ فهمناه8وها ۵ ۲۵۵۵۵۵۲۵۷۵ ,۳۲۷۵ 
,138-139 00 62۵0۲۵۵008 
ها هی ای ای کی ی نام مر ک امه سره وا خاتانه, 
همچنیس. نگاه کنید به تجدید نظرهاپی که در حال حاضر بیان شده است در 
۰ .۳ ,90۲168 ۳۳۵۵۷۵۲۵۱۵8 باع1ااتاظ 
در مورد ادامُ استفاده از نام‌های غیر اسلامی توسط افرادی که اسلام آوردند و نیز فرزندان آن‌ها برای 
مثال نگاه کنید به ابونعيم ذکر اخبار اصفهان» ج ۰۱ ص ۰۲۹۴ ج ۲ ص ٩۳‏ و طبری. تارب حلقة ۰۳ 
صف ۱۵۲۶ 2 ۱۵۸۲ 
,96-97 ,537 ,50 ,43-44 ,2 .00 مها 10 ۵۳۱۷۵۲۷۵۱۵۸ راعنااداظ 
اطلاعات مان مربوط به نواحی مختلف ایران را ارائه داده است. 
,239-2600 ,236 .00 را۲0 ]۵ 2۵۵۷۵۲۵۵۵ ۳۲۳5۵ ردبالزم۵ 1 
ب هار وف ها رارق یی و نت تما تیب دين در میان قبطیان پرداخته است 


۰ اه ن نظریه که اسلام در میان اهالی ماوراءالنهر سریع‌تر از ! برانشهر ی 


از تالتانق: به غلط اظهار کرده است ‏ از سوی جند دانشمند پذیرفته شد از حمله: 

۰ ۳۰ ,۸4866 ۶۵/0467 1716 ,۳۳۷۵ 
نقل فول از نرشخی. تاریخ بناره ص ۶۶ است. 96 ,87-88 .0۳ ,ععه ۵106 176 ,۳۳۷6 
با دکر منابع اولیه. پایداری دیواشتیج را مورد بحث قرار داده است. 


گزیده‌هایی از طبری. تأریض حلقة ۰۲ صص ۷ - ۰۱۵۰۸ همچنین در مورد شعری که تسا می دهد 


بعضی از نومسلمانان بلافاصله پس از قبول اسلام ختنه را انجام تدادیت نگاه کنبد به صص ۴۰-۱۲۳۹ ۰۱۲ 
(34 0 15/20 با6نااناظ 


پس از آن‌که پیش‌نویس این فصل را خواند. واقعه را ذکر کرد. 
ر مورد بخشودن مرتدان نگاه کنید به طبری» تأریخ حلقة ۰۲ صص ۰۱۴۱۸ ۰۱۴۲۸ ۱۷۱۷ - ۱۷۱۸ 


نرضححی دز ۳9 ریج سخاراه صصي 5 حزئیات مربوط به طغشاده 3 پسرانش ر ارائه داده است. 


29 


30 


۱ 
و 


۱ 


۲ 


۲ 


بادداشت‌ها #۶ ۵ ۲۰ 


نقل قول‌ها به ترتیب از نرشخی تاریخ‌خاراه ص ۸۲ و طبری: تاأری حلقة ۰۲ ص ۱۵۰۸ است. 
اظهار عقیده 19-2031 .00 ,7۳۵۳۵9 کبده۶۵/2۲ ,8ظ۱۷]۵06۷ 
را مبنی بر این‌که در اواخر سده نهم یا اوایل سده دهم میلادی / اواخر سده سوم ه. ق بیش ‌تر اهالی 
ماوراءالنهر حنفی بودنده نمی‌توان ثابت کرد. در خصوص تغییر دین سغدیان نگاه کنید به: 

۰ 0 1۳۵ ط۲عافقظ جا صعنصه )2۵۲0۵۵ ۵۲ ۳۵۲۵ ۳۱۳۶ ۲۰۲۳۷۲۰ 
در مورد تغییر دین زمینداران و یی مسجد در محلة زرتشتیان بخارا نگاه کنید به ترتیب به طبری» 
تأریش حلقة ۲ ص ۱۶۹۳ و نرشخی تاریخ بخاره ص ۰۷۴ 
در مورد کمبود حزئیات نقل شده نگاه کنید به: .127 ,123 .0۲ رافعزتهاگ همزفت۵۵۷6" راعنلاناظ 

,43 .0 ,0۵۳۷۵۵۵0 کب0 ۲۵/8۲ ,52100118 

اهمیت غالبا نادیده گرفته شده پذیرش ناخودا گاهانه دس را مورد توحه قرار داد. حاحظ (متوفی ۸۶۸ 
/ ۵۲ ه. ق) در جیوان: ج ۵ صص ۹٩‏ - ۱۰۰ و مقدسی در احسن‌اشقاسیم ص ۰۹۴ تداوم مراسم و 


حشن‌های زرتشتی را مورد توحه قرار داده‌اند. 

پررسی امار تست ها زوشا یی وا مان یاف در ۰ .0 ,75/270 ,اعنلا13 
00 ق0ظ 90ات ما و۸0 

به خحصورص ,61-82 .00 

بررسی اصلی در بارة سکونت در ناحیه دیاله است. 190-191۱ .00 ,۳۵4 رط۱۷۲۵۳0 


دلایا .دام را بای تطیو سکو نت گاه‌ها ند یر نته اسیک: 
فرضیه جایگزینی برای بار ننخست از سوی 
,9 006 ,149-150 .و0 ,تقو ۲۵0 2۵۶۷۵۲۵۲۵۴ راعزااباظ 
اظهار شد. 
اصطخری. سالک والممااک» صص ۱۱۸ (نقل قول). ۰۱۳۹ ۰۱۵۰ ۱۶۴. در مورد فارس مقایسه کنید با 
این مدخل در حدود العالم ص ۱۲۶ (ترجمه انگلیسی). که کتابی در جغرافیا اثر موّلفی ناشناس است 
که در حدود سال ۸٩۹۸۲‏ ۷۲ «. ق به زبان فارسی نو نوشته شده است. در مورد هویت احتمالی 
موّلف این کتاب نگاه کنید به: ,194-6 .20 ,اعباطعزنعظ۴ صطل رواهتم‌وز۳ 
1323 .0 ۶۵۳۵۵۵۱۵5 ,۲3۵۲6 
به اشتباه چنین استنتاج کرد که حمعیت مسلمان فراوان کرمان در دوران صفاریان اهالی بومی را به 
اسلام نت 
,140-141 .101 .00 ,عع4 0۵06 176 ۲۳۵ :128-131 .م0 راقهنتماه مملفه هه" باعااانظ 
نامشخحص کردن تفاوت‌های دینی را مورد بحث قرار داده‌اند. در مورد بیان مقاهیم دینی ایران باستان به 
صورت عقاید اسلامی بدعتگذارانه نگاه کنیدبه: .510-511 .0۴ "کع11678 4حه دمع۹" ,نناع۸0 


. هر دو نقل قول از امید اشوهشتان. روایت» صص ۰ ۱۲ (به پهلوی) ات همجنین نگاه کنید به : 


,۷220660۲ مفع فمممفاه0ن(۰ رعع‌فممهع] ر23 بط موز لوب ما فمهاافه۵ ۵ رقا0) 
.223-6 00۰ 

امید اشوهشتان با پیشوایان بهدینان سده نهم میلادی | سوم ه. ق نسبت داشت. حکم شیبانی در 
226-22 00 رد۷۵0 ۵۴ بحصا عتمبماوا 1۳ .عصعا راعناق 120۵ 
موجود است. شیبانی در واسط به دنیا آمد. تحت تعلیم ابوحنیفه (متوفی ۸۷۶۷ / ۱۵۰ ه. ق) قرار 
گرفت و طی سال‌های زیادی در کوفه و بغداد به آموختن حقوق پرداخت تا آن‌که در نزدیکی ری 


40 


۶ #۶ ستیز و سازش 


۲ امید اشوهشتان. روایت. صص ۱۰۱ ۰ ۱۰۲ (به پهلوی) و روایت پهلوی آذر فرببغ و فرییخ سروش» ج ۰1 
صص ۲۷ - ۲۸ (ترجمه نی ) منابم التت 2 
8 ۲۴۲۵0۵۱۵۴۱۵8 ,۱۷۵0۸۵80۵ 21-2 .00 و1۳۵8 صتاوت ۱ ما فصهاههه۵ 2۵ یامن 
222-۰ 00 ۱۷۲۵206608 
مقررات برای اجازه گرویدن دوباره به دین زرتشتی در دوران ساسانی نیز وجود داشت 
,139-140 ,62-66 رد-34 .0۳ ,ما۲۵ ۵0 تس رامین 
حزئیات مربوط به اقرار به دین؛ آیین رب مقدس را ارائه داده است. در مورد تغییر دین 
مجدد در مصر نگاه کنید به: 
86-۰ .0 را قم ص0۵ مه فومزانهعو۳۳۵ ,مرآ 
۳ ابویوسف. خراج» ص ٩۳‏ (ترجم؛ انگلیسی). همچنین. نگاه کنید به بخاری. صحیح ۸۴ : ۲؛ قدامة بن 
جعفره خراج» ص ۲۰ (ترجم؛ٌ انگلیسی) و یحبی بن آدم. خراج» ص ۳۲ (ترجم؛ٌ انگلیسی). 
ر 80 و۵ مماوع و۳۵ ,هوشر 
به حصوص در (6-16 ,3-4 .00 
موفعیت حقوقی ترا و ناراداوه ات 
۴۳۴ . گزیدها ی از وبا سک ۰۱۱ ۸۴-۸۲ (ترجمه المانی): هر چند متن موحود نسک مربوط په بعد از سده 
شانزدهم میلادی / دهم ه. ق است. مطالب موجود در آن ن از دوران ساسانی و ادوار اولیه اسلامی 
است. مقایسه کنید با روایات فارسی» ج ۱ ص ۲۸۱. در خحصوص وادار کردن مسلمانان به قبول اصول 
پرانی توسط زرتشتیان نگاه کنید به هیربدستان» ص ۶۴ (ترحمه انگلیسی). این متن حقوقی مذهبی. 
ممکن است ۰ فعالیت‌های ادبی سده نهم میلادی ] سوم ه. ق‌ تالیف شده باشد. با وجود 
اين» ترکیب کنونی ان منعکس کننده تجدید نظرهای دو سده بعد است. 


13۵۵0806 0زتطاونا م۳۲ بزماع]۷ . 


به خصورص .157-60 ,108-121 .0 

۶ سهمی. تاریخ جرجان. ص ۲۴۷. ذکر شده در: 

,4 .0 ,ماو باعلااداظ۳ 

۳۷ نقل قول‌هاا ز آبن اسفند یار تار بخ طمر ستان» به ترتیب صص ۰۱۷۶ ۲۲۲ - ۲۳۲۳ است. 

۸ در مورد ابن زید نگاه کنید به اصطخری؛ مسالکد والسمااکك. ص ۲۰۵. نقل قول پیرامون فعالیت‌های 
اطروش مربوط است به مسعودی؛ مسروج الذهب؛ ج ٩‏ صص ۵-۴ (ترجمهٌُ فرانسوی) (تحقیق پلاه 
بخش ۳۵۷۷). ابن اسفندیار در تاریخ طبرستان. ص ۰۱۱۶ به اکثریت داشتن مسلمانان در اواخر سدء 
دوازدهم میلادی / اواخر سده ششم ه. ق توجه کرده است. نظری مشابه در سهمی» تأریخ جرجان ص 
۷۰ وود دارد که دعوت ومی را ذکر کرده است. 

۱ 
در مورد تومی به بحث پرداخته است. 

٩‏ وفایم گزارش شد؛ طبری در تأریض حلقة ۲ صص ۰۱۴۱۹ ۱۶۸۸ - ۱۶۸۹ را ملاحظه کنید. 
در مورد سکونتگاه‌های مرزی زرتشتیان در این نواحی نگاه کنید به حدود الصالم» صص ۱۰۵ - ۱۲۱ 
(ترجمه انگلیسی). ابن الندیم نیز در فسسهرست» ج ص ۳۳ (ترجمه انگلیسی) در مورد به تعویق 
انداختن پذیرش دین زرتشتی از سوی سغدیان طی سده دهم فنلر دی / چهارم هرق سخن گفته اه 

۰ ندهشن» ص ۱ (به پهلوی). همچنین نگاه کنید به تفسیرهای اندکی قدیم‌تر در دینکره صص صص ۰۱۹۰ 
۲ ۴۰۶ (به پهلوی). 


بادداشت‌ها لد ۷ ۰ ۲ 


۵۱ طبری در تأریش حلقة ۰۱ صص ۲۴۴۳ ۰۲۴۴۴ ۰۲۴۵۱ ۲۴۹۱ - ۲۴۹۲ به گردهمایی‌ها برای اقامهٌ نماز 
حمعه در ساختمان‌های غیر مذهبی و ساحت نحستین مسحد در کوفه اشاره کر ده اه همجنین: نگاه 


کنید به: ۰ 016 ,69 .0 ر13 ۷۵ ,000۳ ۵-1 ۵ چر0احلظ عصوعا راودا 
بلادذری در فس توح اس لدان» صصی ۲۸۹ ۳ ه۶ِ۳۳ تس ۳۷ به مسحل بصره اشاره کرده ۳ 1 کنیل 


۰ ,۳۵0 ۱۷۵۲۵۵۲ و2 .۵ .0۳۵۵۵ ۱/۵6 ۳ رهصون(1 
ناصر حسرو در سفرنامه. صص ۰۳ ۹٩۵‏ (ترجمهٌ انگلیسی). از مشاهدهة زیارتگاه‌های اسلامی بصره در 
سیده یازدهم میلادی | پنجم هراق سخن گفته است. 

37-38 .00 رع0 0 عاحصل ۱۱۵ 0 ۲۵۳۶۸۵05 ٩۵9۵6,‏ ع,] 
دز ورد کستسی فاحل دز انم ابالت از سد: نهم میلادی / سوم ه.ق به بعد اظهارنظر کرده است. 
۲ بلاذری در قوحاللدان: ص ۳۲۹ گزارش مربوط به مسجد اردبیل را ارائه داده است. 
5212۷81 200 ۸808 ]۵ م۱۷08 ۳۲۱۵2۷ ۰۱۳۵ ,م6۵ 
نما شتا | تساه اسیتا: 
۵۳ ابن اسفندیار در تاریخ طرستان. ص ۰۱۷۸ ساری را محل مسجد ذکر کرده است. 
در مورد مساجد اموی در گرگان نگاه کنید به سهمی. تأریخ جرجان. صص ۰۱۰ ۱۸ - ۲۰. ناصر خسرو در 
سفرنامه. ص ۴ (ترجمه انگلیسی). نماز حماعت اهالی گرگان را در سال ۱۰۴۶ میلادی / ۴۳۸ ه. ق 
مورد توجه قرار داده است. نگاه کنید همچنین به: 
1-۰ 00 ,001880 ۷۵۵ ۱۷۵8006۵0 اما رطهاتا۱2۱6] :73-74 0 مصتعاعز راعلااتاظ 
با وجود این 

10 صقام ,16-18 ععاهام ,29 .۵ روت 0۴ 2۷ ۱۵۳6 7716 ,تجونط 
ذکر کرده است که طی کاوش‌های باستان‌شناختی در شهر گرگان فقط یک مرکز مذهبی اسلامی (یا یک 
مسجد دوران سلجوقی پا یک مدرسُ دینی مربوط به سدهُ سیزدهم میلادی / هفتم ه. ق را از دل خاک 
بیرود آورد. 

۲ ابونعیم. ذکر اخبار اصفهان: ج ۰۱ ص ۱۶ 
۵ در مورد بتای نایین نگاه کنید به: ,305-6۰ ,230-234 .وم راصعصتجمجه وتا .رانا 
در مورد مسجد اصفهان رجوع کنید به: 
۰ را2۵10161) 38-42 رد-13 .0۵ 2 ۱۷1۵8010-1۲8 ما راع2011) 
ناصر خسرو در سفرنامه. ص ۹۸ (ترجمهٌ انگلیسی)» هنگام توقف در اصفهان به سال ۸۱۰۵۲ / ۴۴۴ ه. 
ق در مورد مسجد جامع «زیبا و بزرگ» اصفهان به‌طور مختصر اظهار نظر کرده است. در مورد 
بررسی‌های مربوط به باستان‌شناختی و معماری مساحد نقاط دیگر نگاه کنید به: 
,ات5 1-2 فهاقاص ,واته اهنا۷18 ۲۲۳56 رتقطهرن :226-228 ۵۵ رقصقظ 1۲۱ ما رل۵08۳) 
154-1۰ .۵۵ ,قنا۵:0 ۵ 101۲ ۲۰۸/۵۱6۲1۵1 
۵۶. ناصر خحسرو در سفرنامه. صص ۰۱۰۰ ۱۰۱۲ (ترجمه انگلیسی) از دیدن مساجد جامع قهستان سخن گفته 
است. در مورد تقاط دیگر نگاه کنید به: 
۵80۷۵۴ ۵1 ۲۳۱۲۵۵۷۲۵1۵۳88 رطاوبا0 مد ۵۱۵۵۵ ٩.۷۰‏ بقع 4 فممه۵اهنه۲] 
۰ 200 ۵وفض ۵ فعنامو۱۷۵ م۲۳۲۱ عظز ,ع2۵ )6 
۷ طبری در تأری حلقة ۰۱ صص ۲۸۸۴ - ۰۲۸۸۵ به مسجد استخر اشاره کرده است. 
در مورد مساجد سیراف نگاه کنید به: ۱ 


۸ ## ستیز و سازش 


۸ در مورد مسجد جامع توج نگاه کنید به بلاذری: قوح‌الللدان ص ۳۸۶ که به ابومخنف به عنوان مأخذ 
خود اشاره کرده است. دینوری نیز در اخبار الطوال ص ۱۴۱ به این مسجد جامع اشاره کر ده است. 
٩‏ در خحصوص بنای سیراف نگاه کنید به: ,13-4 ,9 ,1-4 .00 بل ی رعودمطهاز/۷ 

در مورد وقایع شیراز جدید رحوع کنید به مقدسی: احسن‌القاسی ص ۴۳۰. مقایسه کنید با 
۰ ۰( ,6۶6۵۵۵۳۵۵۷ ۳۱۱۹۱۵۳۱۵۵ 4۳۶ ,۳۲۱۵0۵۱0 
آبن البلخی در فارسنامه. ص ۶۱ به بنای ارجان اشاره کرده است. 
۰ ابن البلنعی» فارسنامه. صص ۲۳ - ۰۲۴ ۳۲۲ - ۰۳۵ ۰۳۹ ۰۴۱ ۵۱ - ۲ ۵. 

,2866-287 ,271-273 ,234-243 .0۵ ماه امه عا [ه لصا ٩۱۳۵886‏ م] 
در حمایت از اين استنتاج که مساجد جامع عموماً بعد از سدهُ هشتم میلادی / دوم ه. ق ساخته 
شده‌اند» اطلاعات بیش تری ارائه داده است. 

۲ طبری در تأریض حلقة ۱ ص ۲۳۷۱ و بحیی بن آدم در خراج ص ۵۴ (ترجمهٌ انگلیسی). مصادر؛ اموال 
زرتشتیان در عراق را مستند ساخته‌اند. همچنین نگاه کنید به: 
۳۵۵ 5.۷۰ ره 20 راو ۵ ماعمممامننه۲ 
,554-565 .وم راعصهک0معده مفناع1۸۴ ,ممعهعع۷ 
ان ی شا سانش ور تساه ماه اور امه رش خر دا اک شا اه ریس ها 
۵0۳۸۵۵۷۵۳۵ 6۲ مصبای کر روعه‌عهطع۱ عممتادل‌مد۴0 میامز ۱۳۲۵ ,13006 
در بارة وضعیت موقوفات زرتشتی در دوران حکومت اعراب اطلاعات کمی داده‌اند. 
در مورد حضور در مدارس روحانیان نگاه کنید به هیربدستان؛ صص ۰۳۸ ۴۰ (ترجمهٌ انگلیسی). 
۴ مقدسی در احسن التقاسیم؛ ص ۴۳۶ به سرستون‌های وانع در استخر ساره کرده ات 
ابن الفقیه در مختصر کتاب السلدان. صص ۲۴۳۶ - ۲۴۷ و قمی در تاریخ قمء ص ۸۰ به خاموش کردن 
آتش‌ها در فراهان و مزدیجان اشاره کرده‌اند. نظام‌الملک (متوفی ۱۰۹۲ / ۴۸۵ ه. ق) در میاستنامه ص 
۱ بی‌حرمتی به مدفن استخوان‌ها را ذکر کرده است. 
۵ در مورد ابرقو و عقدا نگاهکنیدبه: 

566-7۰ 537-362 رح4د موه رفن۱۷08 ۲۵ ۵۵۲۵۲۲۵0) فهام‌ع1 ۳۱۲۵ ۳۲۳۵ رزرانمامطه 
منوچهر در نامّگی‌ه۱ ۱: ۰۳ ۱۱ (به پهلوی) نسبت به تبدیل اماکن زرتشتی به اماکن اسلامی اظهار 
تاسفب گر ده است. 

ر115 0 ,۵۳۲۵۵0 16/9۲0 رعناع5206 
این امر را که جگونه مردم می‌توانند عقاید مربوط به ناحیه‌ای خاص را از یک دین به دینی دیگر انتقال 
دهند. مورد توحه قرار داده است. 
,تاه ]فد نان" رعع۳۲ 
سرنوشت زیارتگاه بیرون ری را مورد بحث قرار داده است. در مورد کلیساهای ساخته شده بر روی 
محل آتشکده‌ها در ارمنستان نگاه کنید به: ,486-490 .وم ,صتهگ بز معتصعه20۳70 رااه‌عوجع 
۷ منابعی که انحطاط موبدان را مستند ساخته‌اند. عبارتند از دینکرد» صص - ۴۸۹ - ۰۴۹۰ ۰۴۹۳ ۵۶ - 
۲ (به پهلوی)؛ روایت اثر امید اشوهشتان. صص ۳۸۰۲۲ ۰۴۲ ۳۴ ۴۵ (به پهلوی) و روایت پهلوی 
آذر فرب و فریغ سروش. ج ۰۱ صص ۸۴ - ۸۵ (ترجم؛ انگلیسی). منوچهر در ناتگی‌ها ۱ : ۰۳ ۱۰ ۱۱ 
(به پهلوی) و دادستان دسشگد. بخش ۰۱ ص ۳ بخش ۰۲ صص ۰۸۰-۷۹ ٩۱‏ ۰۲ ۱۶۷ ۱۶۸ (به 
پهلوی) در مورد فروپاشی موسسات شرح ۳ حدود سال ۸۸۱ / ۸ ه. ق منوجهر حتی 
رساله‌ای در انتقاد از پرادرش زادسپرم نوشت برای آن‌که مراسم را برای تطبیق دادن با زمان‌های متغیر 
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۲۰ ٩ #۶ بادداشت‌ها‎ 


تغییر می‌داد. در روایت بهلوی همراه با دادستان دشک صص ۲۶ - ۳۴ (به پهلوی) (ویرایش ویلیامزء 
صص و - ۰6۷۳ که مربوط به سده نهم مبلادی / سوم ش. ق‌ تا درخو است هدایا گزارش ه 
رجوع کنید به: 

134-11 .00 20۲0۵8۲1۵0 ,6۵)۵00ز۲۳ ع ۳1 ۳۵7۵۵۵۲06 
برای نمو نه» مدارکی یه صورات مهرهای گلی بان می‌دهند که در شیراز فدیم حدافل دو ائشکده پیش 
از آن‌که متروک شوند. به مدت جند سده تحت حاکمست اسلام دایر بودند, تام کننا: باه 

۰ .1 ,118 ,9 عاقام ,49-50 .وج رقوهوممه۱۵ موه فممتامنهعصا رو۳۳ 
,271 ,243 رش24 ,219 ,193 .00 بع0 0 ادص ۱۵ ۵۴ ۳۵0 ٩۱۲۵8۵6,‏ عر1 
مجموعه‌ای از گزارش‌های مربوط به سده دهم میلادی / چهارم ه. ق در بار؟ موسسات زرتشتی ویران 
شده را گرداوری کر ده انیت 
اصطخری در سالک والممالک. صص ۰۱۰۰ ۱۱۶ ۱۱۹ و مقدسی در احسن اسقاسیم ص ۰۴۲۹ در 
مورد مراکز روستایی زرنشتی رو به از داده‌اند. 

,271-204 .00 رفما6۵0۵] ۲۱۲۵ تعط] مه فصهاا8ه0هر رتطل118۲ 
از پرستشگاه‌های واقح در روستاها که در منابع اسلامی بحستین سده‌های اسلامی ذکر شده‌اند اطلاع 
داد یلم اشفگاه 

,246-249 ر26 00 رتم0 ۲۵۲9۱۵۳ 4 نموه قطه تطانظ مهو 
حزئیاتی در مورد اما کن عبادی که همحنان دایر باقی مانده‌اند» ارائه داده است.. 


که برای مثال در دینکرد. صص ۴۰۶ ۴۰۷ (به پهلوی) ذکر شده است. 


0 ,6088066 ]۱۷ :161-162 ,۱49-151 .۵۵ مععا0هظ صماجم20۳7۵ ,۷ع۱۱ظ 

9-11 .۵ رصکله0 ۵2 مفنمهعهی مهار رودد-43د وه 11181۵112۲6 
تدوین و انتقال این ادبیات را بررسی کرده‌اند. .در مورد اظهارات تند زرتشتیان بر ضد اسلام نگاه ۵ کنیل به 
و وهرمزدد ادان (رسده نهم مبلادی سوم ه.ق)» شکند گمانگ وزاره صص ۰۱۲۶ ۰۱۳۰ ۰۱۳۴ 
۳ (ترحمه فرانسوی). به علاوه. در کتاب و ۳ دینکرد (به پهلوی). دفاعی از دین زرتشتی بر ضد 
اسلام ارائه شده است و در کتاب پنجم مباحثات ۳ مربوط به اوایل ف نهم میلادی / اواخر ی 
دوم ه. ق مورد بررسی قرار گرفته است. اصطخری در مسالک و اممااکد» ص ۱۱۸ به دژی در ارجان 
اشاره کرده که انبار متون زرتشتی بوده است 
در کتاب هبربدستان. صص ۰۵۸ ۶۶۰ ۶۴ ۰۸۰ ۸۳ (ترجمهٌ انگلیسی). در مورد تعلیم به غیر زرتشتیان 
بت رکسال ه وان دای فه اس (مکر آنکه نک موب رام شیک بای آفراز معاشی تداشته باشد یا 
نیو اط تسا یله با عقا ین تقعت ام یال ابو ای که هسستن »و فیزد ایگان لت لت بان 
جر دسال بح شده است. 
این تخمین‌های ماما یکسونگرانه و احتمالا محافظه کارانه. مأخوذند از پژوهش مهم 

,3280 ,306-312 ,282-285 ,185-193 و0 رتشا تفگ رکز ۲۱۵۲ 
میزان دقیق سواد در نخستین سده‌های اسلامی به صورت میحتی بسیار بحث‌انگیز باقی مانده است. 
فهرست موضوعات از کتاب خسرو اود ریدگ. صص ۱۳ + ۶ (ترحمه انگلیسی) گرفته شده ا ست. این 
شرح مربوط به شاه خسرو و غلام‌بچه او. کتابی ۳ در زمینه آدات معاشرت است که هم به 
صورت پهلوی و هم به صورت ترجمه عربی از سده یازدهم فنیا دم / پنجم ه. ق باقی مانده است. 
برای توضیحاتی مختصر در باره تعلیم و تربیت در دوران ساسانیان همچنین نگاه کنید به: 
,9238811068 وع۱ 50۱۲5 ۳۵۳۸ رصععصع 18 139-1601 .۵ رهم۴۵ ۶2۵۳۵۵۵۳۲۵ ٩۵116۲‏ 


۰ 3# ستیز و سازش 


۷ 


۷۵ 


۷/۳ 


۷۷ 


۷/۸ 


۷۹ 


0۰ 122, ۰ 


در تاریخ سیستان صص ۰۸٩‏ ۰۱۲۷ ۰۲۶۸ ۰۳۳۶ به دو مسجد زرنگ: 
دوران صفاری اشاره شده است. همچنین نگاه کنید به: 
127-128 .8 را قوله]گوو 0صه و1 ]۳ بطاوجعووظ 
و زرین کوب. تاریخ ابران» صص ۶۲۰ - ۶۵۴. 
مقدسی در احسن التقا سیم صص ۲۰۳ ۵ مسجد جامع تست را توصیف کرده است. 
38 عاقام ,64 بش6 ,37 .0۳ م2 .ان و62 .۲ یام رفظ جهن ععا۲0ظ" بصه‌اا۸ 
در مورد سایر مساجد تست بحث کرده است. 
در تاریخ سیستان. صص ۳۶ - ۱۳۷ ۲۹۹ به آتشکد؛ُ کرکوی و مدرسهٌ دینی واقع در مصلی اشاره شده 
آشتت نان فقو رد موستش‌گاه ۳ ز آن را می‌توان ات / هفتم د. ق دنبال 
گرد نا ه کنید همچنیر 
۰ ,867 8172 1,21 0 ۷ ۱) 01 ۴۱8۵ ۰۲۳۵ ۵2۵10, :4-5 .00 ,کی ٩08۷۵۲),‏ 
,341-42 .0۵ رعاملل/) عاقت ۱۵ ]۵ علصصا ٩۳2986,‏ ما :614 ,612 ,604-605 


هیچ مدرکی برای تایید استنتاج 


ر161-162 .00 ,20۳۵۵۵05 ,۳0۵۵ 
مبنی بر ویران ان ان به دست مغولان وحود ندارد. 
احوال دٍ پشایور. (660 ,610 وال59 ,210 ,80 .1015) (که نقل قول مربوط به مسجد ساخته شده بر روی 
محل آتشکده از 660 است)» در 
۷۲۵/۵ ۵۴ ۳190۲۶69 11 


در مورد محل این مساجد نگاه کنید به: ۰ 71-72 .00 ۱۱۹۳0۵0۱۲ اهبعن۵ع]۲۳۷ ۳۱۱۱6۸ 
احوال مشاپورء 7 59 .015 در ۷۲۵/۱۵۳۲۸ ]0 ۳۱۵/0۲۲65 1116 


به مسجد جامم رافع در خارج شهر اشساره کرده است. سیاق شاریخ سار (152-170 60*۰ و منتحب من 
کتاب السیاق شاریخ نسایور (610 .101) در 

۳۷۵/۱۵۵ ۵۴ ۳5۱۵۳63 71 
محل‌های دیگر را ذ کر کرده‌اند. 

,539-70 ,36 .00 ,۷۵/۵ رصمدمن ۱۷۷۱ 
با عکس‌های متعدد. محل تپ مدرسه را مورد بحث قرار داده است. در مورد مساجد مرو نگاه کنید سّ 
طبری تأریش حلقة ۲. ص ۱۰۲۹ که گزارش او مربوط به سال 0۶۹۶ / ۷۷ ه. ق است 
در مورد نقش فضل برمکی درساختن مساجدی دیگر نگاه کنید به طبری. تاریی حاقة ۳ص ۶۳۱. در 
خصوص ظهور و سقوط خاندان پرمکی نگاه کنید به: 

131-1817 .0 م1 ۷۵۱ ,۵۵۵۵84 ۲۳۲2۳۵ 1۵ ,500۲061 :140-145 .عم ,۳۵۵۲ عظ" بعناابظ 
6 ,]۳0۷۷۵ 
در فصل‌های اول و دوم به سایر اعضای این خاندان قدرتمند اشاره کرده‌ام. 

,420-421 .00 ,عاه لآ ۵۵۱6۳ ۵۳ حلاصصا بوعصه۳ا٩‏ م1 
به مساجد بسیاری ‏ که نویسندگان نخستین سده‌های اسلامی تعداد آن‌ها را به نحوی مبالفه‌امیز تا 
ی ی تا یی وت | سوم ه. ق اشاره کرده است 
همچنین» نگاه کنید به ابن فندق (متوفی حدود ۷۰ عم ۵۶۶ ه. . ق) تسارین سیین» ص ۲۵۳ و 
اصطخری. سالک و الممااک» صص ۲۶۲ ۳ برای نمونه» محل مرو قدیم پ پس از آغاز فروپاشی 
جامعه زرتشتی در تا سرانجام به صورت متروک درآمد. 


۸+ 


۸ 


۳ 


و 


۸۵ 


5۶ 
۷ 


۸۸ 


بادداشت‌ها 9۶ ۲۱۱ 


در مورد مدرسه میان‌دهبه ناه به احوال شثایور (198 .۰01 در 
۷۵0 ]0 9۱0۳۲۱6 712 
بیش تر مدرسه‌های نخحستین سده‌های اسلامی در نیشابور در تاریخ این محل ذکر شده‌اند. 
255 ,فگ2 .0 ,۳۵۳۲۵۵ باعز(ادظ 
هرت یوس ان انس تسا تور ارانه داقه نی 
رل۱۷۵(15 و ۳۵۵0۲۵8۵ ٩.۷۲.‏ و6 2 ماو ]۵ ۴۵۳۵۵۵۵۵۵۵ 47-75 .00 ,۳۵/۳۱۵۱۵95 با6ذااداظ 
وم7 270-2 ,79-91 ,27-3۵ .00 ,دععع01) ]۵ ۳5 71:2 
ابعاد اجحتماعی و سیاسی مدارس دینی اسلامی را به دقت مورد تجزیه و تحلیل قرار داده‌اند. 
در مورد نقش مشابهی که نظام مدرسه‌ای در حفاظت از فرهنگ اسلامی در مصر ایفا کرد. نگاه کنید به: 
37-۰ .00 ,۳۵۵۲ ۱۷۱۵0۱6 عطا هم صوناهع‌تجمقاوا عط) 0صه ۸0۵82 ۳۲۳86 ,۲عوتم 1 
ابن الندیم در فهرست. ج ۰۱ صص ۰۳۸۸ ۳۹۴ - ۰۳۹۵ ۴۱۴ - ۰۴۱۵ ۰۴۱۹ ۴۲۹ (ترجمه انگلیسی) نام 
جند عالم دینی اسلامی را که انتقاداتی بر دین زرتشتی نوشتند. اورده است. 
ر136-143 .۵۵ ,م۲۵00 ۵۲۱ رما رطاعل۷۵۱۱۵۳6 :20-27 بط .و0 رد۳مع ۴۵۳ باهناااظ 
بررسی‌های کلی و مختصری در باره علما به عمل آورده‌اند. 
همچنین نگاه کنید به: 
113 ,111 ,108-10۳9 .0 رتصهاامه‌بل۲] ماو اهبعز۱۵0 ۵ هداد عیم ۳198 ,اعزاادا۳۲ 
,۱۵۵00 2۵۵/۱ 0 نمی ,طقاقطه صقان .2۷ ملع 20 دزن ما عممما0(] 
16-۰ 2۳۰ 
به علاوه. مسلمانان بی‌سوادی که به خدمت فرماندهان نظامی عرب در می‌آمدند. گه‌گاه خواندن و 
نوشتن را یاد می‌گرفتند. طبری در تأریخ حلقة ۲. صص ۱۴۷۱-۱۴۷۰ مورد ابوبکر عبدالرزاق بن همام 
را ذ کر کرده است که می‌توانست بخواند ولی نمی‌توانست بنویسد و بنابراین تحت تعلیم یکی از بردگان 
قرار گرفت که خاص ان منظور خریده شده بود. 
طبری. تأریض حلقة ۰۲ ص ۸۴۲. 

,192-2003 ,175-179 ,132-155 ,140-145 ,132-134 0ج ,۲۱۵۲60 باعع1۳٩‏ 
در زمینهٌ جدیدترین بررسی. گزارش‌های زنده‌ای در مورد آموزش در مکتب‌های ایران و مدارس دولتی 
طی دهه ۱۹۷۰ ۱ | دهد ۱۳۵۰ س‌ ارائه داده و در مورد سواد در روستاها بحث کرده ات 
در مورد آقشنه رحوع کنید به نرشخی. تاریخ بخاره ص ۲۲. همچنین؛ باه کنیل به : 

۰ ۱۵۱6 ,116 .0 ,0۵ ۵ حمعل قصه۱ ۲۲۳۲۵ 
دش ده ی فک باه که طیر تأریض حلقة ۲ صص ۱۲۳۲ - ۰.۱۲۴۶ همچنین. باه کنیا تا 
۰ .0 ,۳۵5۲0۳ ,۳۲۱۳010 
نرشخی, تاریخ بناراه صص ۶۷ - .۶٩‏ 
به ترتیب همان صص ۲۹ ۳۰ و باقوت. تعحم ایلدان» ج ۴ ص ۰۳۸۰ مقایسه کنید با 
.1001-02 قاط ,119-1240 .00 رگا ۵ ویو عصها م۳ 
تبدیل این اماکن از معابد روح‌پرستی به عبادتگاه‌های بودایی» سپس به آتشکده‌های زرتشتی و 
سرانجام به مساجد اسلامی: شکل متغیر پیوندهای دینی در ماوراءالنهر را منعکس کرد. . 
نرشخی در تاریخ بخاره صص ۰۱۷ ۱۹ ۰۲۰۰ ۰۲۵۰-۲۴ ساخت مساحد در این نقاط را شرح داده است. 
در مورد شهرهای اسکحکت و شرق نگاه کنید همچنین به: 
۰ ۱0۱۵ و115 .0 ,مها ۵ مور رعصوتا رعب1۳ 99 .۵ رمیعی/127 رلامط)تقظ 


51 


۲ #6 ستیز و سازشن 


5۹ ترشخی۰ تاریح ار اب صصی ۳ ۳ مقایسه کنیل با طبری. تأریض حلقة 1 صس ۰.۱۲۳۰ ویس 
کنید به: .56 806 ,113 .0 بلط ۵ چومتفیلظ رعصدتا روبوط :98 .2 1 ۱2 


۰ در مورد تحربه اناطولی رجوع کنید یک 


۰ 0 ,6۳5۴ هب۷60۱ ۵۴ ۵۵/۱۳۱۵( ,۷۲۳۷۵85 
۱ سایر دانشمندان به مراحل تغییر دین بدون ارائهٌ معیارهای زمان‌شناسانه و آماری اشاره کرده‌اند. برای 
۰ م1 ۷۵۱ ,صهاو ]۵ ۳۵۳۲۲ 1۳6 رجمجع۲۱۵0 :361-265 .وج ما۷ 20۲ 1۸0 اعظ 
موه مهمنانهع۲۴۵۳۵ ,ما :260-261 .وم ,۲۵۵ 0۴ ۵08۷۵8۱09 ۳۲۳8۵ روبالامضآ ر305 
,108) 2و1 ۵۶ «ل بو همم ۵ ۲۲۱۵۳۸۵۲۵ 1۵۷۲21۵8۱ :73-76 ۵۵۰ 2۵۵۷۵۲۹1088 
16-6 ۳۳۰ 
برای نظریه‌ای دیگر توجه کنید به خرده‌گیری‌های 
146-7 ,136-137 .۵0 ر0۳۷6۵۲50۵88) ۵ عهه۸ ۳۲۳6 ,۱۷۵۲0۴۷ 
۳ رمبو با طرحی نظری و به دقت ترسیم شده در 
(0۲۲۵0۲۸) ام توا م0 و مم ۵۵ ٩۳‏ رماع ]۵ لمعب 
,14-18 
0 ! را به 0 رساند. 
۳ این مطالب. برگرفته از اصولی نظری برای تجزیه و تحلیل نقش دین در سرزمین‌های تحت استعمار 
است که ارائه شده است از سوی 
,171-1 ,169 .و ردفععصفنامهفومی ماه 2۵0 عافص رعع[22۱۲6۲) 


فصل چهارم 
۱. نقل قولی از نویسنده‌ای ناشناس به نقل از: ۰ 0 رفلامناه0 71:6 بم)از۲۳" 
۲ به خصوص در 
۰ ۰ ,50۲6۵ 16040 ,146 .0 ,۶2۵۳۵۵۵/۵5 ,۳0۲6۵ 
بکر 3601667 در ۱2۷۵( ۷۰ 5۰ وله 184 باعل ]۵ ۳۱۵۷۲۵۱0۵۵6 
و کاهن 2067 در ,۰۵(۱7۷۵ ۷۰ 5۰ .لت 204 باعل ۵ م4 عمم0اتبن 


هنگام ارزیابی پیمان مالیاتی به‌عنوان مدرکی برای به‌ستوه آوردن آقلیت‌ها؛ پیشنهادهای خردمندانه‌تری 
ارائه داده‌اند. 

ئ یو 7 ص ۱۴۷ و ابن الفوطی حوادث الجامعه ص ۰۱۳ که در سال ۸۱۲۲۹ / ۶۲۶ ه. 
ق در بغداد فعالیت داشت 

,14-16 .00 اعاع ۵ دسهل 71:6 ,۱,۵۳5 

تغیبر در رفتار ذمی‌ها را مورد توحه قرار داده است اما اين امر را به اشتباه بیش‌تر حملل کرده است بر 
«دوره‌ای از تنکنا و فشار که در آن هنگام اسلام هم در داخل و هم در خارج مورد تهدید بود» تا بر 
2 ِِ« تس 3 

۴ درهم امیختن ایرانیان» مسلمانان و زرتشتیان حتی برای ابن خلدون در مقدمه. ج ۰۱ ص ۲۶۷ 
9 7 ای ت شده بود. در مورد مبانی اجتماعی و اقتصادی رفتار روزمره نگاه کنید به 
یز ی و معتبر 2۰ ,63-71 ,22-27 .۳0 بكً ۷۵۱ 5۵6 وه رمع رتعطع۷۷ 


بادداشت‌ها 4 ۲۱۳ 


8۰ 0 ,20۲۵0۵5۵5 ,13066۵ .5 
م قران ٩‏ (ترحمه‌انگلیسی). در مورد معنی این نقل قول سوال‌برانگیز نگاه کنید به: 
1272( ,۷ ,60 20 مهو ۵ ۱۵0۵24۵( 
که به این احتمال اشاره کرده است که ترحمه مرسوم اجزیه را با دست خود بدهند و خوار باشند». 
تفسیر مفسران مسلمان پعدی است 
۷ قدامةبن حعفر در خسراج؛ ص ۲۳ (ترجمه‌انگلیسی) نقل قول مذکور را بیان کرده است. بلاذری در 
فتوح املدان» ص ۰۲۳۷ مذاکرات در طیویتان ر اد کر کروز اش 
۸ آبویوسف دو جهن ۴ (ترحمه‌انگلیسی)؛ قدامة بن جعفر در خراج» ص ۴۳- :۳ هه آدکلیسی )و 
بحیی بن آدم در خراح» صص ۰۲۸ ۰۳۳ ۶۲ ِ الکلنشر ۱ ارقام ۳ و الزامات زیاده از حد را 
ارائه داده‌اند. نوسان‌ها ق و در مبحثی دیگر در کتاب مالک بن انس: موطاً ۲۴:۱۷ (ترجمه 
انکلیشم:) که دز آن مبلغ چهل درهم آمدی مستند شده است. شکایت زرتشتی مربوط است به متون 
پهلوی. ص ۱۶۰ (به پهلوی)؛ و ترجمٌ من از آن به پیروی از 
,20 .0 رفتز116۷ ,526 20 ات 
اه تا تن نعمه لین (ملنه3) در 195 .0 باه 20۳0۵80۵7 تفاوت دارد. 
٩‏ در مورد رویةٌ مقرر رجوع کنید به ابویوسف. خراج» ص ۸۴ (ترحمهٌ انگلیسی) و قدامة بن جمفره خرلج» 
ص ۴۳ (ترجمه انگلیسی). در مورد احکام استئنایی مربوط به زنان رحوع کنید به یحیی بن بن آدم خراج 
ص ۶۰ (ترحمه انسیا مالک بن انس در موطاً ۷( رتیه آ نی اه تانسل کرشه استا که حز یه 
بر زنان و کودکان تحمیل نشد. 
,233-295 0۳۰ ,"قزحمابطظ معتصععهی صذ 12 ۳۵۱ عظ۳۲ ,)000۵0012 .10 


بررسی دقیقی از شیوه‌های گرفتن جزیه به عمل آورده است. 
,449-43 .0۳0 ۳ رععل5 :264-279 .ع0 موق اتاهای ع[ بله۳۵ .11 
نظرات پیروان مذاهب فقهی سنی را در زمینه جزیه مورد بحث فرار داده است. در مورد خود اصطلاح. 
رحوع کنید به: 
,2 2 ,1 ۷۵۱۰ 0۲عتصه «ادال4۸۳۵۵۱۵-۵ ,1206 
ِ: بحیی پن آدم: خراج» ص ۷ (ترحمه ی مقایسه کنید با ص ۳۶. در مورد این مالیات و قبول 
اسلام همجنین نگاه کنید به؛ 
,63 0۳۰ 4 60142 116 ,۳۳۷۵ 127-128 ,119-17 ,41-42 ر2 .و0 0۵۳۲۵0 رااع۱(۵ 
,109-10 .00 ,۲۵۵ ,۱۷۵۲۵۵۷ :126-131 ۰ مامت 7 عصاول ۱۵68۵8 :69-70 
۳ لوکگارد استنتاج 
297-300 ,169-187 ,151-153 وج امک ع0وزطامنه ممط رجعونهط!۵ ۲۷ 
را مینی بر این‌که گرویدگان اولیه به اسلام از بدهی‌های مالیاتی معاف بودند. مورد انتقاد قرار داده‌اند. 
,233-239 بو ملظ هلول رکهتطم‌جطن ۲1 :13 
نظری کلی در بارة متون مربوط به ماهیت حمایت و جوامع تحت حمایت ارائه داده است. 
,19-0 ,13 ,19 .00 موف ۵ ع۲ رلقااه۳ 
ریشه‌های این قانون را تجزیه و تحلیل کرده است 
۹ هه ان داتس ]: . همجنین؛ نیا ه کنید به بحث مختصر 
1 ۰ 1910 0 سل 17:6 1,0۳5[ 


3 


۷ 


0 


1 


نقل قول. صورت خلاصه شده‌ای است از ابن اسحق. سیره» صص ۲۱ ۳۴۳-۲ ۳. ما تست کین 3 
231 عض رتم۷ ۵ هنز عصجا ,محوهاانمن 


۱ 5 و 
در مورد سل مورد بحث نخاه کنید سسوم یه 


۱ 

ملاحظات بیش تر را می تو ان در این منابع یافت: 
92-955 .0۵ ,ماو ماو ( 49-63 .00 ,"قهن۵ع۱ اه جمتاداناعومن ۳۲86 بان 
.3-4 .00 ,۱6010۵ ۶ 1)100اعجمن ۳۲8 رتصمعز:عو 


. در مورد انواع شکل‌های ای ین پیمان‌نامه نگاه کنید به: 


8 0۳۰ رد۲۱6[ ۸۳0 0 ۶ قاتا :97-99 60-69 .و معا ماک ۲۵ رلقااه1۳ 
3-6 .00 ,۳/۲5 176 ,طم)از۳ 1 
233 .0 را 1۳6 رحما)ز1۳ 
تاریخ متأخر آن را 

اسشنتا« ج کرده است. در مورد فرمان مالی عمر دوم نگاه کنید به: 
1۳۰ ۳۵ 1۵۲۱۲" ,961[688 15-16 ,12-13 ,29 .00 رازه1 لاوز ۳۲ ,طدنق 
10۰ ,140 

قرآن ۷و ۱۷:۲۲ (ترجمٌانگلیسی). نقل قول دوم چنان که 
۱ 
ی و ی .در مورد اد ین احتمال که نام صابون / صاش در 
فران ناشی از ی 3 


هم 


203 ۰ 1۵۲۵0 عظ) ما فصمنفمع‌معوظ فعومم۳۳۵ ع۲م ,تحمهااه3 


+ به. 


در حفیقت. وجود کتابی مقدس در مبان پیروان مانی پیامبر (۲۱۶ حدود ۲۷۷ م) ممکن است برای 
زرتشتیان علت اصلی ابت کردن د عفایدشان طی دوران ساسانی بوده باشد. 

ابویوسف در خرام. ص ۸۸ (ترحمه انگلیسی)؛ مالک بن انس در موطا ۲۴:۱۷ (ترحمه انگلیسی) و 
قدامة بن جعفر در خسراج» ص ۲۲ (ترجمةٌ انگلیسی). همگی عبارات تقریباً مشابهی را بازنویسی 
کرده‌اند که نقل قول ذکر شده ترکیبی از ز آن‌هاست. هجر شهری واحه‌ای در ایالت ساسانی مازون با 
بحرین بو د. که ی اپوعبید (متوفی ۸۸۳۹ / ۲۲۵ «. 
‌.). اموای» رقم ۷۶ ؛ بلادری. قوحالبنادان. صص ۸۱-۷۸ و بیع 
نقل قول از بلاذری. شتوحالسلدان ص ۲۶۷ است. این یکی 1 چند نمونه مشابه در نوشته‌های عربی 
است. مالک بن انس در مسوطا ۲۴:۱۷ (ترجمه انگلیسی)؛ نمونهٌ دیگری را ثست کرده است. اسناد با 
۱ نموم از جمله محمد باقرلع) و جمفر صادق (ع) سر 


مهف + کل 2 ۹ صص ۰۱۲ ۸۵ 


تا ی است. حکایتی مشابه ولی مربوط به خلیفه عثمان را در طبری» تأریش 9 


اس تفا ز ابویوسف. خراح صص ۸4 - ۸٩‏ (ترجمه انگلیسی) است. بیهقی در سنن؛ ۰ ٩‏ ص ۱۸۹ 
این آمر را که علی (ع) ازدواج‌های همخون را دلیلی بر زوال د داتش دینی دانست. در توضیح این مطلب 
است که جرا در زمال غلبه اسلام کتاب مقدس در میان زرتشتیان فراگیر نبود | 
را در بخاری. تسوت 1 ۰ »| س حنبل» تس ۱ صص ۱۹۰ ۱۹ و ابن‌سعد. طقات» ج ۹۱ 1 ص‌ 


بادداشت‌ها ۲۱۵ 


۱ قل قول‌ها مأخوذ از گافاهاه ۰۸:۲۹ ۱۰:۴۳ (ترجمة انگلیسی) است. عبارات مربوط به آخرت در گاثاها 
ای و ۱ ۱۱۳۲ ۲ زرم حضیه انگلیسی). هر چند در سده هفتم میلادی / 
نخست ده. ق موبدان از این متن اوستایی به‌نحوی جسته گرپخته اطلاع داشتند. درک آن‌ها از اين 
عبارات از طریق تفسیرهایی به زبان فارسی میانه افزایش یافته بود. 

۲ ابویوسف. خراج ص ۸۸ (ترجمهٌ انگلیسی) و ابن الندیم» فهرست. ج ۰۱ ص ۲۴ (ترجم؛ٌ انگلیسی). در 
مورد قبول پا رد اعتبار کتاب مقدس زرتشتی از سوی مسلمانان نگاه کنید به: 

۵۵۵ ۷۱/۵۹]۱۲ ۵۳۲ [۵0) 
به حصوص با زو ۲۰ :9۳0 

۳ ابویوسف. خراج صص ۸۴ - ۸۶ (ترجماٌ انگلیسی) و یحبی بن ادم؛ خراج» ص ۲۸ (ترجمة انگلیسی). 

اهر و 0 ص ۴۰۵ و طبری در تأریش حلقة ۰۱ صص ۲۴۶۷ - ۰۲۴۶۸ حلقة ۰۲ صص 
۵ ۰۱۰۲۹ این نظام مالیات‌گیری را مستند ساخته‌اند. 

۵ در خحصوص آ قدامات بهرام سیس نگاه کنید به طبری؛ تآرسسخه » حلقة ۰۲ ص ۰۱۶۸۹ مسلمانان مرو 
ِِ به کارگزاران خحلافت عباسی شکایت کردند و آن‌ها نماینده‌ای به نام منصوربن عمربن 

پی‌الخرقة را مأمور رفع قضیه کردند. در مورد تلاش‌های عمر دوم و متوکل برای محدود کردن قدرت 
5 قدرت به آن‌ها توسط هشام نگاه ه کنید به: 
21-3۰ 0۳۰ ات 6 ,۲۱۲۱011 ]" 
تقل قول مربوط به عاملان مالیاتی از ابویوسف. خراج» ص ۸۵ (ترجمٌ انگلیسی) است 

۶ ابویوسف» خراج» صص ۱۵ -۰۱۷ ۱۴۰ - ۱۴۳ (ترجمة انگلیسی) و یحیی بن آدم» خراج. صص ۲۶ - 
۷ (ترجمه انگلیسی). 

,454-476 ,وج مه و5 :292-302 جح و۱6 ماگ ۲ رلهاا۲۵ 
وصول خحراج را مورد تحزیه و تحلیل بیش تر قرار داده‌اند. 

۷ طبری در تاريخ حلقة ۲ صص ۸۳۷ - ۱۰۳۲ به زادان‌فرخ اشاره کرده است. اصفهانی (متوفی ۹۶۷ م. 
۶ د. ف) در اعانی» ج ۴ ص ۰ در مورد مهلبیان بحث کرده است. مسعودی در مروج اللاهپ» ج 
۸ صص ۲۸۹ - ۳۰۴ (ترحمة فرانسوی) (تحقیق پلاء بخش‌های ۳۴۴۴ - ۰)۳۴۵۹ به نوبخت اشاره 
کرده است. در مورد عبدالله بن خرداذبه نگاه کنید به ابن الندیم: فهرست. ج ۰۱ ص ۳۲۶ (ترجمه 
اتخلیست از 

2 ۰ ,"0۵100816 0تفحطاطا۸ ۰۲۳6 ,۷۱۵۲1۵۳۴606۲ 
حزئیاتی در مورد خاندان سهل ارائه داده است. در مورد مبیحتث حامیان اعضای جدید حامعه مسلمان 
به‌طور کلی نگاه کنید به: 

,2 ,49-50 .و0 و0۵۲۵ ۵۴ و6۵۲ ,0۵16 

,45-66 .00 اد راعالادانا .26 

به نحو تحسین انگیزی به بحث در مورد این م خاندان پرداخته است. افرادی که به جامعه اسلامی 

می‌پیوستند از ترس مجازات از سوی خویشاوندان و همسایگان زرتشتی خود؛ اغلب خود را مجبور 

به ترک خانه اصلی خود می‌دیدند. بنا بر این آن‌ها هنگام سکونت در محلی دیگر خود را از مناطقی که 

اعضای حامعه سابق نان در اد به سر می‌بردند» دور نگه می‌داشتند. سلیمان پسر دینار از مرو به 

جوزجان نقل مکان کرد. زنی که او در آن‌جا با وی ازدواج کرد پا بهودی یا مسیحی بود و اعتقادات خود 

را حفظ کرد. بنا بر این بعید است که دینار و سلیمان یهودی با مسیحی بوده باشند. بلکه جون مرو در 
زمان سقوط شهری زرتشتی‌نشین بود. احتمالا دینار زمانی به آن حامعه ایرانی تعلق داشته است. 


۶ #۶ ستیز و سازش 


نیم ۸ او ال سایو ر » (182 .01) در 
۷۱۹/۱۵۵۲۸ ۵1 115۱0۳265 1۳:6 
اعضای خاندان مهمی را ذکر کرده است. در مورد آن‌ها نگاه کنید به: 
91-0 ,89 .0 ,۴۵0201۵5 اعذاابظ 
۳ برای حزئیات مربوط یه دو کارگزار حکومت آل بو یه نگاه کنید به این ال تن کامل فی الآریخ» ج "۸ ص‌ 
9 ۳ ۹ ص‌ . سای شاریخ مساو 158-170 01۰) و متخ من کات امسیاق هریخ نشور 
(610-622 .1018) در 


آبن الندیم؛ فهرست» ج 5 صص ۹ ۲۶۲ (ترحمه ۱ 


۷۹۱۵۵۵( ۵ 5/۵۳۵ 77:۵ 
اطلاعاتی در بارة منیعی ارائه داده‌اند. 
۱ نظامالملک. سیاستتنامه صص ۲۰۲ - ۲۰۳. 
, ۳۰ 486 ۷۶۵/07 176 ,۳۲۳۷۵ 
شیوه کلی را در ایران مورد توحه قرار داده است. در مورد وقایم و شخصیت‌ها در مصر و اندلس نگاه 
8۰ ۴ ,50 ۳۵۴ ۵۳4 19۷2۲6 بععنان :35-26 .وج ردتامنله 116 ,۲۳۱۲08 
۲ امید اشوهشتان. روایت. ص ۵ (به پهلوی) و روایت پهلوی آدر فربع و فرنغ سروش» ج ۰۱ صص ۲-۲ 
(ترجمهٌُ انگلیسی). 
۳ حکمی از سوی امید اشوهشتان روابت» ص ۳۷ (ترجمه انگلیسی). 
۴ واقعه در روابت پهلوی آذر فرنیغ و فربیع سروش» ج ۱ صص ۸۴-۸۲ (ترجمة انگلیسی) ذکر شده است. 
برای جزئیات بیش تر نگاه کنید به: 
37 0 ,۲6اا۵عان۲ صهتاود۵۲0 ۲2 بعععممع] 
۵ بربدستان» ص ۶۲ (ترجمٌ انگلیسی). مقایسه کنید با وین نسکد. ۰۱۱ ۹۶ - ٩۷‏ (ترجمة آلمانی). میزان 
پیوستن مسلمانان عرب به جامعهة زرتشتی نامعلوم است. اما این میزان احتمالا زیام قوف اس 
۶ نقل قول‌ها به ترتیب از ویثا سک ۱۱: ۲۵-۲۳ (ترجمه آلمانی)؛ روایت پهلوی ذرفرنع و فریم سروش» ج 
۱ صص ۱٩‏ ۲۰ (ترجمهٌ انگلیسی) و امیدٍ اشوهشتان. روابت» صص ۱۵۸ - ۱۵۹ (ترجم؛ٌ انگلیسی) 


اتتتتا: 


۷ در مورد حدیث عايشه نگاه کنید به سهمی» تاریخ حرحان» ص ۰۲۸ 
,33-34 .00 مصعاک! باعنااتظ 
اهمیت آن را مورد بحث قرار داده است. 
,101-103 ,94-99 .وج تاه ۵۳9 بح راون 
۱ را شرح داده است. 
۸ قدامة بن جعفر در خسراج» ص ۲۲ (ترجمهُ انگلیسی) و طبری در تارسخ حلقة ۰۱ ص ۰۳۳۵۰ 
ممنوعیت‌های فرضی را ذکر کرده‌اند. 
٩‏ مالک بن انس موطا ۱۶:۲۸ (ترجمهٌ انگلیسی)؛ ابوپوسف: خراج صص ۶۷-۶۶ (ترجم؛ٌ انگلیسی) و 
غزالی. داب الگاح» ص ۸۱ (ترجمه انگلیسی). 
۰ ابویوسف: خراج» صص ۸٩-۸۸‏ (ترجمهٌ انگلیسی). در مورد شروط ازدواج نگاه کنید به: 
۰ ,۷۵۱۰1 ,9/۱415 ۸۵/۱ ۲0۵۱021۳6 ,135-136 ,133 ,128 .09 رافوک۱ 5۳0۳ ۲۵ رل۵] ۳۲۵۲ 
120-۰ 


بادداشت‌ها ار ۳۷ 


,227-229 -09 رتعع ۷۵۵2۷۵۱ 0۴ ۵۵/۵۳۵( ,۷۲۵18 .41 
به ازدواج‌های دنا کشان مسمانان سای ده اناطر ان ضیرت کرفت: اوه نرده است؛: 
۲ احکام سنی در کتاب قدامة بن جعفر: خسسراج» ص ۵٩‏ (ترجمه ا دس و کتاب بخاری» صسحح 
۰۳۳۰۵ ۴ ۴۸ ۲۶:۸۵ بافت می‌شود. در مورد ماه از یاه کسان تا 
.157-8 .00 ,تاو ما ممه106۳ روحم :137-138 .09 باموه! منک عل رلهاا۳۵ 
اطلاعات سودمند کتأب‌شناسی در مورد نوشته‌های حقوقی شیعی در ارتباط با غیرمسلمانان را در 
اور 6۱۱ ۱۵ ۱۳/۲۵۵۵ ۱۷۵021۲۲6۹ 
به خصو ص ,169 ,18-22 .0۳ 
می‌توان یافت» هر چند بیش‌تر آثار ذکر شده در آن خارج از حیطهُ زمانی این پژرهش است. 

۳ نظرات مخالف هم به‌ترتیب در ویثا که ۳۱:۱۱ ۳۹-۳۷ (ترجمة المانی) و هسیریدستان. ص ۶۰ 
(ترجمه انگلیسی) یافت می‌شود. 

۴ منوجهن دادستان دیگد. بیخش ۰۲ ص ۱۱۷ (به پهلوی). 

۵ به پیروی از حکم قرآن ۳۳: ۴ - ۵ (ترحمٌ انگلیسی). نگاه کنید به احکام دیگر در کتاب مالک بن‌انس. 
موطا ۳۶: ۲۱ - ۲۲ (ترجمه انگلیسی). 

و ز 3 حکم زرتشتی نگاه کنید به امید اشوهشتان. روابت صص ۰۱۴-۱۳ ۱۶ (به پهلوی). 

۷ مقایسه کنبد با قدامة بن حعفر» خراج» ص ۷ (تر حمه ال شش در مورد آزادنگری در نظرات فقهای 
مسلمان نگاه کنید همچنین به: 

186-7۰ .00 ۵/15 1۳6 ,۲۱۱00 
۸ مقایسه کنید با روایات فارسی؛ ج ۰۱ ص ۵۵. 
۹ بخاری» صحیح ۸۳: ۳۱-۳۰ و مالک بن انس موطاً ۱۵:۴۲ (ترجمه انگلیسی). همچنین نگاه کنید به: 
178-۰ .00 ,011۱5 ۵ ,۰۲۴۱۱09 :162-163 .00 او ۳ 101670۳2 زاتا0طلط 

۰ مقایسه کنید با روایات فارسی» ج ۰۱ ص ۷۸ 

۵۱ از این‌رو در رولیت پسهلوی آذرضرنخ و فربع سروش. ج ۰۱ صص ۰۲۲-۲۱ ۰۵۱-۵۰ ۶۱-۶۰ (ترجمة 
انگلیسی): مسائلی در این مورد وحود دارد که وقتی که یک زرتشتی در حضور مسلمانان می‌مرد و 
برعکس جه اقدامی باید انجام می‌شد. 

۲ برای منأبع نک و کنید به. 

91-3 0۳۰ 5 5۱۵ م1 ,لقاع :۱6-178 .00 داامتاه) 1۳6 رد1160 

۳ مالک بن تن موطا ۲۴:۱۷ (ترحمه انهلیتش | قدامة بن حعفر. خراج» ص ۶ (ترحمه انگلیسی) و 
بحیی بن آدم: خراح؛ ص ۷۷۲ (ترحمه کلششن ۳ 

۴ نقل فول از امید اشوهشتان. روایت» صص ۷۹-۷۸ (به پهلوی) است. همچنین 3 ه کنید به: 

,226-28 .20 ,"22016608 وفع فععمق۳۳۴00 ,۷۱6۵۵8۵ 
,253 .2 ,۲۵۲۵ ۵۶ حماویعبوهن ۲1۳6 ,دمم 
دور کردن زنان حائض توسط سنی‌ها را مورد توجه قرار داده است. 
در مورد نظرات شیعه (به‌عصوص امامی) در مورد مایعات. آلودگی و غیرمسلمانان تا ان 
طوسی تیان ۰۴۴۴۰۳ ۸ 

۵ ابویوسف. خراج. صص ۶۶ (نقل قول)۰ ۸۸ - ۸٩‏ (ترجمهٌ انگلیسی) و قدامة بن جعفر» خراج» ص ۴۲ 

(ترحمهٌ انگلیسی). همچنین» نگاه کنید به: 11 0 ,1۳0 ,۷۲۵۲۵۲۷ 


56. 10112۳7۷, 6۵06 0۰ 261 

حکم غزالی را ذکر کرده است. مقایسه کنید با بخاری» صحیح, ۲۲:۷۲ که همچنین اشاره کرده‌است به 
این‌که بهودیان و مسیحیان می‌توانستند حیوانات را برای مسلمان دبح کنند. در مورد احکام جهار 
مذهب قانونی عمده نگاه کنید به ابن ابی زید (سده دهم میلادی / چهارم ه. ق). رساله ۱۲-۱۱:۱۵۸ 
(ترحمه فرانسوی)؛ ابن قدامة (متوفی ۱۲۲۳ | ۰ ه. ق)؛ مخني ۰۳۹۰:۹ ٩‏ و ۰۳۹۲ ۱۷؛ مرغینانی 
(متوفی 2۱۱۹۶ / ۵٩۳‏ ه. ق) حدایه ۶۲:۴ ۱۰ و ۱۶ و شافعی. 8 ۰۱۹۶:۲ ۴ و ۰۱۰۴:۴ ۲۴ و ۰۱۸۷ 
۴ در مورد شروط شیعی نگاه کنید به طوسی (متوفی ۴۶۱/۱۰۶۸ ه. ق). نهایه ۰۱۱:۵۲۸ ۴:۵۸۹. 
۷ طبری. تأریض حلقة ۰۱ صص ۰۲۰۳۵ ۱۷۱-۲۱۷۰ ۲۱۷۳۰۲. زنجیره راویان شامل سیف بن عمر نیز می‌شد. 
,185-166 .0 ,۳۵0 ,۷۲۵۲۵۲ 

در مورد انبارهای مورد بحث اطلاعات بیش‌تری داده است. 


۸ ابویوسف در خراج صص ۸۷-۸۶( ترجمه انگ نکلیسی) سخن سلمان را ضبط کرده است. در مورد دستورات 
ایک باه کنن به ابن‌حنبل» مسند» ج ۱ صص ۲۰۵-۳۰۲ و بخاری. مجح ۲:۶۷ و ۰۴:۷۲ ۰۱۰ ۱۴ 
5 ابن قدامةه مخنی ۰۴۳۰:۹ ۲۱. 

,454-466 .0 ,6عععظ همه باممن 
در بررسی کاملی در مورد احکام اسلامی مربوط به فرآورده‌های لبنی زرنشتیان سبخن اپن قدامه را نقل 
گرده استت. 

۰ در مورد شکار و ماهیگیری نگاه کنید به بخاری. صحیح ۷ و مالک بن انس موطاً ۵ ۸ و ۰۳ 
۲ (ترجمهٌ انگلیسی). 
۶۱ روایت ,نوی همراه با دادستان دبیگد» ص ۴۰ (به پهلوی) (ریرایش ویلیامزه صص ۸۱-۸۰). 
۲ در روایت پهلوی آذرفریخ و فرنیخ سروش» ج ۰۱ ص ٩۴‏ (ترجمهٌ انگلیسی) و روایات فارسی؛ ج ۰۱ ص 
۱ مقررات زرتشتی در مورد ذبح و خوردن حیوانات ذکر شده است. نقل قول مربوط به اعمال 
یست از هیردستان.ص ۸۴ (ترجمه انکلیسن) است: همچنین نگاه کنید به: 
۰ 0 ,۵206688 قعل فعممما۳00 ۲۳ ,۱۷688866 
۳ شا ل فول از ابویوسف. خراج» ص ٩۳‏ (ترحمه انگایسین ) است که در مورد عدم اجرا ز نیز اظهارنظر کرده 
است. همحچنین» نگاه کنید به: ۰ 0۰ ,1 ۷۵۱ 06اه ام معطنجه‌اهن 
۴ طبر ۵ تارینی حلقة ۰۳ صص ۱۳۸۹ - ۰۱۳۹۰ 


167-168 .00 رققص 0 و سور رحعحصطلانه 
این نقل قول را مورد بحث بیش ‌تر قرار داده است. در مورد قوانین مربوط به لباس برای غیر مسلمانان 
نگاه کنید به ‏ 
10۴۰ ۱۵06۱ 0۵اب :96 ,69 .و0 بعع۱ ماگ ع۲ باق)۳2 :6۱-65 .و عشا اعنعمگ ,صحدط 

,35-2 م۵ رتقفعنا عباموزاوز(ر]" 


هه 
س 


بقل فول از ابویوسف. خراج» ص ۵۷ (ترجمه انگلیسی) است. در مورد سایر عبا بارات نگاه کنید به صص 
و 
,10 0۰ ,اقا 200 ۲۴۳۲۵۵۵88 ,اعنااناظ۳ 
در مورد تقویت موقعیت برتر جامعه حاکم مسلمان به دلیل وجود این قوانین» اظهارنظر کرده است. 
124-12 .00 ۵۵/5 176 م101)ز۳]" 
به رسم مشابهی در میان بیزانسی‌ها پید از تن اسارم ساره دروه استت: بخاری در صحیح ۳۳:۷۷ و 
ابن حنبل در سند. ج ۰۱ صص ۰۷۱ ۸۱ ۰٩۲‏ رنگ‌ها و ممنوعیت‌های آن‌ها را مورد بحث قرار داده‌اند. 


بادداشت‌ها 9۶ ۲۱۹ 


در مورد عدم رعایت قوانین مربوط به لباس نگاه کنید به مقدسی. احسن اهقاسیی» صص ۰۴۲۱ ۴۲۹. 

بش2 .0 ,۲216 6۲۵۱ ۱۷/۵۵ ۵۴ ۲۵۵۲۳۵۵ رونومنن ۷ 
به احرای قوانین عقو اون فان یواسم 

34-5 00 ۲۵1 ۵۳۱0 تم راو .66 

تصریح‌های مینی بر استفاده از سدره و کستی را در همه ادوار ذکر کرده است. چود زرتشتیانی که در 
سده دهم میلادی / چهارم ه. ق به هندوستان گریختند. بدون ممنوعیت به پوشیدن این لباس‌ها ادامه 
دادند. تفاوت در میان کسانی که پشت‌سر آن‌ها در ایران باقی ماندند. باید پس از آن‌که 33 و از 
یکدیگر حدا شدند و قبل از آن‌که دوباره رابطه مداوم با یکدیگر را آغاز کردند تشه آمتع تاسك, 

۷ آبویوسف در خراج» ص ۳ (ترحمه انگلیسی) به شروط اساسی مربوط به سده هشتم میلادی / دوم 
ه. ق اشاره کرده است. در مورد استفاده از رکاب‌های چوبی با دو دستگیره متصل به پشت هر زین نگاه 
کنید به طبری» تارمش حلقة ۳ ص ۱۳۸۹. 

رد1 ,1286-129 ,126 ب1د ,164 .و م۳ ۵9 متامعسهظ ربمم 11 .68 
شروط حقوقی اسلامی را مورد بررسی قرار داده است. در مورد تأثیرات ایران بر قانون اسلامی 
قراردادها نگاه کنید به: 212-5۰ ,199-203 .00 رتقامهتاجمن فعلق8 فصه صعما؟ راون 

٩4‏ در روایت بهلوی همراهیا دادستان فشک ص ۱۰۰ (به پهلوی) (ویرایش ویلیامن صص ۱۳۴ . ۱۳۵)؛ 
نقل قول مربوط به قوانین حقوقی زرتشتی ناظر بر و معمولا منم کنند؛ فروش بردگان توسط زرتشتیان 
به مسلمانان ارائه شده است. 

۷۰ منوچهر در دادستان دییگد. » بخش ۰۲ ص ۱۱۰ (به پهلوی) در مورد دام‌ها بحث کرده است. مطالب ذ کر 
شده در مورد شراب از ص ۱۰۶ است. مقدسی در احسن اشقاسیم» ص ۴۲۹ به مالیات‌های مورد مطالبه 
از می‌فروشان اشاره کرده است و شهر مورد بحث او احتمالا شیراز حدید است. در مورد نظرات 
اسلامی نسبت به الکل نگاه کنید به: 

و6 .0 ,9/07 ,نعللاتاظ .هط ۷۰ ٩‏ یلع 184 مها زه متممها0ز 

حدیثی مربوط به شهر گرگان را بازنویسی کرده‌است که در آن فروش انگور محکوم شده است.برای ذکر 
نمونه‌های زیاد از ابیات فارسی نو در مورد می مغانه رجوع کنید به 

102۰ .0 ,عوهت ضهنع۱۷۵ عظ) مج اابط-عه ۷۷ م۲ رتصهبندان-مم‌زاع] 

۱ قدامة بن جعف خسراج ص ۶۱ (ترجمه انگلیسی) و بحبی بن آدم» خراج صص ۰۱۰۵ ۱۰۷ (ترجمٌ 
انکلیی)ن دو منبع در مورد اجاره‌داری زمین هستند. حادثه‌ای در سمرقند در ارتباط با ابراه‌ها در فصل 
نخست ذ کرشده است. امید اشوهشتان در روایت. ص ۱۲۴ (به پهلوی). به اقدام مشابهی طی سده دهم 
میلادی / چهارم ه. ق اشاره کرده است. 

۲ به عنوان نمونه‌ای مناسب برای قانون اسلامی نگاه کنید به ابویوسف خراج. ص ۱۲٩۹‏ (ترجمة 
انگلیسی). در مورد طرف زرتشتی رجوع کنید به روایت پهلوی همراه با دادستان دبنگ صص ۰۷ ۳۶ (به 
پهلوی) (ویرایش ویلیامز: صص ۰۳۷-۴۶ ۷۷-۷۴) و هیربدستان. ص ۸۲ (ترجمه انگلیسی). 

۳ در مورد ادعاهای زرتشتیان مبنی بر این‌که مسلمانان از سود زمینی برخوردار می‌شدند اما از سود 
آسمانی نه. نگاه کنید به پاسخ به یک پرسش س که بعدها حمل بر گفتگویی میان زرتشت پیامبر و 
اهوره‌مز دا افو نز ب ضبط شده در پرسشنی‌ه ص ۶۸ (به پهلوی). این مجموعه پرسش‌ها و 
پاسخ‌ها به زبان پهلوی از سده پانزدهم میلادی /نهم ه. ق برگرفته از اسناد سده‌های نهم میلادی / سوم 
ه. ق تا دوازدهم میلادی | ششم ه. ق است. برای نمونه‌ای از حرکت‌های انزوا گرایانه» به پند ارائه شده 
در روایت پهلوی در فرمع و فرع سروش» ح ۱ ص ۸۷ (ترجمه انکلیسی) توحه کنید. 


۰ ## ستیز و سازش 


۷ نظام‌الملک. سیاستنامه» ص ۳ْ۰: 
۷۵ استنتاجاتی مشابه توسط 
114 .0 صنه/ع رتصهعد۲10 4۱ .عم ,هاگ 200 فوعم۲۲۳۵ اعزاانظ 
در زمر؛ دیگران. در خحصوص تأثیر رسوم. پیمان‌ها؛ قوانین مقدس و اقدامات خصمانه بر پیدایش 


معیارهای حقوقی رسمی رجوع کنید به: 
.319-2 و۵ بك ۷۵ هی 24 ومع ۱۷۷۵۵ 


۶ در مورد اجبار قانونی در ارتباط با فعالیت‌های اجتماعی و اقتصادی نگاه کنید به: 
,311-16 ۵۵۰ ب ۷۵۱ هگ 2 م0 ۷۷۵۵۵۲ 
,148-152 .و0 ردع۲تااهعانا متحصقاو؟ دز قعحصعط 1 مفتصع؟ عحجوو رلععه9ه .77 
بعضی مقررات دیگر را مورد بحث قرار داده است. 


۸ در زمینهُ وابستگی قانون و در مورد ضرورت رجوع کنید به: 
۰ ,577 0۰ ب ۷۵۱ 5۵6128 که حرمترهع رتعطاع۱۷۷ 


۱. در مورد روابط خصمانه متقابل که موجب به‌هم پیوستگی یک جامعه می‌شود. به‌ طور کلی نگاه کنید به: 
که ۲۳6۵۱۵۱۷ ,]۵۵0 :37-38 ,22-24 .00 ردتتاهع0ه ها۵ ]0 ۵/0۵56 ,۱121۳816۲ 
0۰ ۵ ا6۲0۱)اقهاباه 
,14رمی1 ۵ ۷۱۵8 ۵ ۵ ۲۳۷۱۵۱۱۵۵ 17۱6 ۷۵۱۵099 .2 
به برخحورد و بحران به عنوان عوامل دگرگونی اشاره کرده است. از آن رو که ابزارهای دگرگونی اجتماعی 
آشکارا در اختیار هر دو گروه است. نمی‌توانم با نتجه گیری کلی 
3 0۰ "فعللتااه 9۵۵۵16۲8 ,9۳۱۷۵6 
مبنی بر این‌که «ابزار دگرگونی در اختیار طرف یاغی يا زیردست است» موافق باشم. 
,40 .0 ,و500۵ ۵۳۵۵ ۵ 2۵۷/۵96 181۳16۲ .3 
تداوم بعد از اضمحلال اجتماعی‌وسیاسی را مورد بحث فرار داده است. 
,7 .0 ,۶9۵۳۷۵۵ه) عادو ر2ا66۲) 
به اظهارنظری زیرکانه هر چند غیرعجیب. در بار؟ مردمی که در موقعیت‌های دشوار به انتخاب‌هایی 
عملی دست می‌زنند پرداخته است. 
ب231 .۲ ۲۱۵۳۵۱۵۵0۵۵ رقتانات) 
در مورد نقش ترغیب در حذب مردم زیردست اظهارنظر کرده است. بنابراین؛ یافته‌های پژوهش من با 
یافته‌های 
,12 ۵ ۳6۲5۹۵6۵۷۵ فه عااقطناو ,قوب 
در تناقضص است که نتیجه گرفته است که بررسی‌های مربوط به زیردستان به‌طور عمده مربوط به 
مخالفت و قیام است. 
۴ موبدی به نام بهمن کیقباد در قصه سنجان» صص ۲۸ - ۵۲ (نوشته شده در حدود سال ۱۶۰۰ م ده. 


کناننامه 

منابع فارسی. عربی و ترکی 

ابن الاثیر عزالدین ابوالحسن علی. الکامل فی اأرین تحقیق ک. ج. . تورنبرگ» ۱۴ ج. لیدن بریل» ۱۸۵۱ - ۱۸۷۶ 

ابن اسحق. محمد سيرة رسول‌الله» تحقیق ف. ووستنفلد. ۲ ج؛ گوتینگن» ۱۸۶۰-۱۸۵۸ الطبعة الجدیده ۰۱۹۶۱ 

2 اسفندیان بهاء الدین محمد بن حسن. تاریخ طرستان؛ به تصحیح ع. . اقبال. تهران. خاور ۰۱۳۲۱ 
بن اعثم الکوفی: ابومحمد احمد. کستاب الشتوح. تحقیق م. ا. خان و ار ۸ ج جوا اش دائرةالمعارف 
العثمانیه ۱۹۶۸ - ۰۱۹۷۵ کتاب الفتوح» میکروفیلم از نسخه خطی ۲۹۵۶ کتابخانه احمد سوم استانبول در 
کتابخانه وایدنر دانشگاه هاروارت کمبریج؛ (تحت عنوان نسخه میکروفیلمی). 

ان البلخی. ابوزید. فارسنامه. به تصحیح گ. لیسترانج و ر. ‏ نیکلسون لندن, لوزاک» ۱٩۲۱‏ 

ابن حنبل احمد؛ المسند ۰ ۶ج قاهره» مطبعة المیمنبه» ۰۱۸۹۵ الطبعة الجدیده بیروت. المکتب الاسلامی و دار 
صادرء ۰.۱۹۶۹٩‏ 

ابن حوقل. اپوالقاسم. کتاب صورة الارض. تحقیق م. ی. دخویه» ۲ ج. لیدن. بریل ۱۸۷۳ (تحقیق دخویه) 
الطبعة الثانیت طبع ج. ه. کرامرز: لیدن بریل» ۰۱۹۳۸ الطبعة الجدیده. ۰۱۹۶۷ 

ابن حیان. محمد بن ابی شیخ. محدئن الاصبهان: ۲ ج؛ بیروت. دار الکتب العلمیه ۰۱۹۸۵ 

ابن سعد. محمد. الطقات الک تحقیق ا. زاخائو و اخرین ٩‏ ج: لیدن» بریل» ۱۹۰۴ - ۰۱۹۴۰ 

این‌الفقیه احمد بن محمد الهمذانی. مسختصر کتاب اشلدان» تحفیق م. .ی. دخویه» لیدن؛ بریل ۰۱۸۸۵ الطبعة 
الحد‌یده ۰۱۹۶۷ 

ابن فندق. علی بن زید بیهقی. تاربخ سیهق به تصحیح ا. بهمنیا تهران. انتشارات اسلامیه» ۱۳۱۷ ش. تجدید 
جاپ ۱۳۴۷ ش 
بن الفوطی. دا وق احمد. الحوادت الحامعه واشحارب الافعه تحقیق م. . حواد بغداد ۰.۱۹۳۲ 

ور احمد. المعتی علی مختصر ابی‌القاسم عمر الضرفی؛ تحقیق ت. م. یی ار 4 
قاهره المطبعة السلفیه و مخطبتها ۱۹۶۸ + ۰۱۹۷۰ 

ابوعبید القاسم بن سلام الهروی. الاموال. تحقیق م. خ. . هراس قاهره مکتبة الکلیات الازهریه ۰۱۹۶۸ 

ابونعیم الا صفهانی ذکر اخبار اصفهان» تحقیق س. ددرینگ: ۲ج لیدن» بریل» ۱۹۳۱ - ۰۱۹۳۴ 

الا صطخری. ابو اسحق ابراهیم بن محمد المسالک و الممالاک. تحقیق م. ی ی. دخویه. لیدن: بریل: ۰ ۷ الطبعة 
الحدیده ۰۱۹۶۷ 

الاصفهانی. علی بن الحسین ابوالفرج؛ الاغانی الطبعة الثانیف ۲۳ ج؛ قاهره دارالکتب المصریه ۱۹۲۹ ۰۱۹۷۴ 

البخاری: محمد بن اسماعیل الجامع الصحیح. تحقیق م.ل. کرهل وت. .و جوینبول» ۲ج لیدن؛ بریل ۲ ۰۲۹۰۸-۱۸۶ 

البداژنی عبدالقادر» منتخب‌اهواریخ به تصحیح م. از راو و دیگران؛ ۲ ج: گلکته. ۱۸۶۵ ۱۸۶٩‏ 

البلاذری احمد بن بحیی. فقو ح‌امندان: تحقیق ع. ی. دخویه. لیدن بریل: ۰۱۸۶۶ 


بهمن کیقباد. قصذ سنجان. حیدرآباد. 1۹۶۴ 
۳۳۱ 


۲ 8# ستیز و سازشی 


البیهقی. ابوبکر احمد دلاثل اوه تحقیق ع. ر. م. عثمان مدینه. المکتبة السلفیه ۱۹۶۹ 

»لسن الکبری؛ ۱۰ ج؛ حیدرآپاد ۱۹۲۶ - ۱۹۳۶. 

تاریخ سستان» به تصحیح م. ت. بهار تهران. خاور. ۱۳۱۴ ش. 

الیحاحظ ابوعثمان عمرو بن بحرء الحوان. تحقیق عبدالسلام محمد هارون. ۷ ج. قاهره» مطبعة مصطفی 
الحلبی؛ ۱۹۳۸ - ۱۹۴۵ 

الاینوری» ابوحنیفه احمد بن داود. الاخبار الطوال. تحقیق و. گرگاس, لیدن بریل» ۰۱۸۸۸ فهارست توسط ی. 
کراچکوفسکی. لیدن. بریل» 1۹۱۲ الاخبار الطوال. تحقیق ع. م. عامر و ج. د. الشیال. قاهره دار الاحیاء 
الکتب العربیه. ۱۹۶۰ (تحقیق عامر). 

زرین‌کوب. عبدالحسین: تاریخ ایران بعد از اسلاي تهران» ۱۳۴۳ ش. 

الزمخشری. محمد بن عمر. الکشاف عن حقائق غوامض التزیل و عیون الاقاویل فی وجوه التژویل» تحقیق م. ح. 
احمد. ۴ ج. قاهره» مصطفی البابی الحلبی: ۱۹۵۳ - ۱۹۵۵ 

السهمی؛ حمزة بن یوسف. تاأریخ جرجان او کتاب معرفة علماء اهل جرجان» حیدرآباد. ۱۹۶۷ 

الشافعی. محمد بن ادریس. کتاب اا6» ۷ج قاهره. ۱۹۰۳ - ۱۹۰۷ الطبعة الجدیده ۱۹۶۸. 

الشهرستانی. محمد بن عبدالکريم. کستاب المسلل و الضحل ۰ تحقیق م. ف. بدران. ۲ ج. قاهره مصطفی البابی 
الحلبی» ۱۹۵۶. 

ضریره مصطفی بن یوسف؛ «سیر نبی»۰ قسمت ۰۱ دست‌نوشته ۱۲۲۱. توپ‌قاپی موزه‌ای» استانبول. 

الطبری: ابوجعفر محمد بن حریره تاریخ الرسسل والملوک» تحقیق م. ی. دخویه و ۵ ج. لیدن» بریل» 
۸۷۹ .۱۹۰۱ 

لطوسی: محمد بن الحسن ابوجعفن اللهایه فی مجرد الفقه والفتاوی» بیروت؛ 1۹۷۰. 

۱ ۰ اشبان في تفسیر الفرآن» تحقیق ا. س. الامین و ا. ح. فصیر» ۱۰ ج؛ مکتب الامین» ۱۹۵۷ - ۰۱۹۶۳ 

عثمان. محمود بن. کتاب فردوس المرشدیه. تحقیق ف. مایر لایپزیگ» ۱۹۴۸ 

فردوسی. ابوالقاسم. شاهنامه به تصحیح ی. ا. برتلس و دیگران, ٩‏ ج؛ مسکوء ۱۹۶۰ ۰۱۹۷۱ 

القزوینی. حمدالله مستوفی, نزهةالقلوب. به تصحیح گ. لسترنج» لندن لوزاک؛ ۱٩۱۵‏ 

القمی؛ ابوالحسن علی بن ابراهیم. کتاب رمل الدین» تهران ۱۳۰۱ ه. ق. 

القمی. حسن بن محمد تاریخ قم به تصحیی حلال‌الدین طهرانی. تهران» ۱۳۱۳ ش. 

القمی. عباس پن محمدرضاء کتاب سفینةالسحار و مدینةالعکم والثان قی ۱۳۱۵ ش. تجدید چاپ. مشهد. 
کتابفروشی جعفری» ۱۳۵۹ ش. 

المجلسی: محمد باقر» بحار الانوان ۵ ج» تهران. ۱۳۰۱ - ۱۳۱۴ ه. ق. الطبعة الثانية. ۱۱۰ ج) تهران» مطبعة 
الاسلامیه. ۱۳۹۲-۱۳۷۶ ه.اق, 

المرغینانی. علی بن ابی بکر الهدایه. مولتان؛ مکتبة شركة علمیه: ۱۹۸۰ 

المسعودی» ابو الحسن علی بن الحسین» مروح الدهب و معادن الحو تحقیق ش. پلاه ۷ بیروت» 

۱۹۷۵۵ (تحقیق پلا). 

هه و از اف تحقیل م. ی. دخویه. لیدن: بریل» ۱۸۹۴ الطبعة الجدیده ۱۹۶۷. 

المقدسی (المَقدٍسی») ابوعبدالله محمد بن احمده احسن اشقاسیم فی معرفة الاقالیی الطبعة الثانی» تحقیق م. ی. 
دخویه. لیدن. بریل» ۰۱۹۰۶ الطبعة الجدیده ۱۹۶۷. 

النرشخی. ایوبکر محمد ین جعفر تاریخ سخارا به تصحیح م. رضوی, تهران بنیاد فرهنگ ایران» ۱۳۱۸ ش» 
چاپ حدید ۱۳۵۱ ش. 


کجاینامه کد ۲۳۳ 


نظام‌الملک. ۰ سباستنامه» به تصحیح ه. دارک» تهرال» بنگاه 2 و نشر کتاب؛ ۱ ش. 

الواقدی. محمد بن عمر کتاب المغازی. تحقیق م. جونزه ۳ ج» آکسفورد. ۰۱۹۶۴ 

یاقوت. عبدالله‌الحموی معجم البلدان: تحقیق ف. ووستنفلد» لایپزیک» ف. ۱. بروکهاوس. ۱۸۶۶ - ۱۸۷۳ 
یعقوبی» احمد بن ابی یعقوب. کتاب ابلدان» تحقیق م. ی. دخویه؛ لیدن» بریل ۰۱۸۹۲ 

۰ رین تحقیق م. ت. هوتسماء ۲ ج. لیدن بریل» ۰۱۸۸۳ الطبعة الجدیده ۱۹۶۹. 


منابع فارسی و عربی با عنوان انگلیسی 

طوزازظ دحوم ام 2 موه موم ول مر قح رقلوهنا 1 ۱۷۰ ۲۱۵۰ عبط و۲6 
۰ ,۵۹ع۲ظ 100184 

5۰ ,۳۲۵۹۹ ازوهعبنونا ۲۱۵۲۵ ما بمولزتطاصهن عب۲ ۱۲ 1 ۴۱۰ ۲ممبای ۵۴ دعنبهاوط 1۳۵ 


ترجمه‌های غربی از منابع فارسی و عربی 

5 ,طوعحوعطق صعظ .هر .ق۲۲۳۵ -زممتلکاآه طماع ,زعحعصه۱4۸ه حصتطاه:] .ها ناو ۷۵ یاوبا ۷ باطا۸ 
۰ ۲۱۱( تصعلزمصا .3 ۷۵۱ ۱۱۱۵2۳ 2۳ 0 تمنجه 1 

۷۵۰ 2 مگ عا ۵ همه جع مات ۵ سا 4عما1۳۵ هل 1۳6 رلتعطعنع1 ,لاعظ 
0۰ ۳۹۵۵۲۱۵ .1937 ر6اتها) 1۰ 200 .1 صم تون 

,0 ۲۲۵۵۵۵ 1 مم‌نمازمه نا ممعوع:۲ :وزع۵ظ .۵0 طا6 ,۵۳۵۲ یز عاو8ظ ۲۱۵0۴6۲6۵ 

اه و۱ عاهاگ .صدحالظ .11 ۷۵۱ .تمهت له زه رمع 1۳۵ که .۲ 4القطک رتطعمت‌اجهاظ 
,3 ,۲۲۵۵۵ ۷۵۲ ۳۵۷ 

ره مه موه هل ۵ مهب ممزونع۳ 1۳6 ۱۲۵8۵8۰ ٩۷۰‏ ۱80[1ظ ,1۵۵۲ 
,2 ,6 اانادص اقاجعزرن فحصقت 1۱ 1 :1ههادط۵ظ 

و 9 
۸۱۱۱0۲۱08۵ 

و ,۳۵۲۴۵۲ ,۷۲ ۲۴۵88۰ .۵ مه "ولا کو تساه فطع 0 :۲12910 داطاه رنا2۵2۵)-۱٩‏ 
,4 ۳۲۵8 قاتا گم بازوع/۲۲۵۱ چات مطما الق5 - او ۱ اتکی ۳ ۸۱۵۳۰۱۵82 

5۰ ۳۲۵۹8 «ازو۲۵ ۲ 0۲0۵۲۵ :00۵0۲0 .منم ۵ ع 176 .فصه؟) رهع۲طاه رعدصباهاازنای 
2 .)100۲111 

«اومجهع06 معتوع ۸ :۲۷۵۳۵۰ 1 ۵ مموع 1۳6 هد روا0ط]۱۷ ۷۰۲۰ 1۲۵95 .«ملمه ۱1۵ 
0۰ ,09اه زاط ۳ فحو تنطعتق بامتمم! 1937 مععن :ع0جمیا .ماب ۸۳1-982 372 

01 ۳ عاقاگ رحدطلظ .15 اما ماه ]۵ تفن 1۳6 جوا رحعتام»اه بخ ردوه۲ظ۳12۵ 
0۰ ,۳۲۵۹۵ ۷۳۵۲۱ ۱۵ 

مومزانظ :متعزوا۸ 367606۲۰ بآ عصها فجه ۱0۰ .۵0 طاک مامونک .نصه هدیاه 0رد رطاخ م۱ 
131۳66 16 وعتلها م۳۵ 

0 ممصز و۳ با ۵ مبوناونن ده قق رمعصه۲ا٩‏ ما عصه۲؟۲ مموم۲ :2270 بطاه ,ناه م1 
,2 ,9001607 امعم ادبم تجمل‌صما عوعظ ‏ وه۲ 

۰ ۰1۲۵۳058۰ .61-14040160 ۰و هط ۱/۵ ۰ 2270 باطام۸ وقصطه-اه هه ره هط م۲ 
23 ومامعوز(۳ ۱۱۱۰ ,وماهعصز ۳ .و۷۵1 5 صماوگا 1۵ ۱۳۸۵۵۵۵۵ 4۶ 23 راق) 1۵562 
9۰ ,۲۳۲۵۹۹ 


۴ 8# ستیز و سازش 


۹ ۳۵۲۷۲ ۷۵۱8.۰ 2 .۱۸۵086 .1 .عص۵ا مه ,۵ 2۳۱/۳۸۹۸ .120 .ها لفهدصجصه‌طصا رحصئل۵-(2 مطا 
,0۰ ۱۲68۹ ۱۲۵۱۷۵۵ فتطحمتامت 

۷۵۹۵۱۸۰ 1۵۸ منه) تعانه۲اه ااحعادلطض ها رهم ۵0 ۹/۵۳۲6 176 .۲1۵10 ,1200106 
,4 )۱۵۱0۵6۲ وزملنا بمعلوهاهع۲۷۷۱ ی 0 دوع دوع 

و۲۷۵ عاهاه صدط .13 ۷۵ هدام ۵ ۵۴ رمع 176 .۱۵88 به 11 ۲عانادت باا0طاتناط 
,9 ,۲۳۵۵۵ ۷۲۵۲۷۲ هآ 

8 :۲۵۵۱۲۱0۱۵۲۵ ری و موی م۷۵ ۵ سم 9/۵۳۳۱ 1/۵ ۲۵۱5۰ ,۱۷۲۵|۱0 ,1۳۱۵000۲1 
۰ و۲۵8 ۱۱۵۱۷۵۲۵ فمتام۳۱0 

۰ ۱ حطهاق1 ۵۶ ومتاهانجو۳۵ ۳۲۵۲ ۱6 وه رهاظ بخ بر 1۴۵88 :۵-۲۷۵۷۵۸۸۵ .عقمه .9 ۷۵1۱ 
,۰ ,۲۵۷ 0فوفظ توموهن] 

۴ ۳۱۲۵۵۵۱۵۴ :1۵80۵۲6 ۲1۵۴۵۱۲۵8۰ ۲ ۲۴۵۵۵۰ 2۳۵۵۷۵۰ 13۵1۳۲ اطه .ها خاه ,اتصههنطاع 21-۳181 
2 ,)1۲۱۷۹ ۲00 عاحصهاوا اصاهنز ۳۵6۵ .1975 ,ع5با۲]0 

0 .1۳0 مدا ۱۱۵۵4 مب و۵0۵ ییا حوحوت ۲اه .ظ الم صفوه1-۴1 اطخ رزلبا فتاه 
9 0۵۲ ۳۳۵۱۳۷۵۵ دعر 8 رقالاها۲ نم ول ۳۵۷۵۱ ۱۰ 0و2 ۱۷۵۲۵۵۲۵ ع4 2۴9۱6۲ بات ۱۳۵088۰ 
2٩1011006, 1861-07,‏ 5001616 :۳۵۲۱8 

5 ,۲0۵۷ ۷۷۰ .1 2004 اهعامط ,۷۱ ۲۰ ۱۲۵۵8] /0۳ رز ول و نزطه‌ه۲ رقصه‌نز ۷696 
2 ,۳۲۵8۹ وععا9000 نصب محعندات ۳۵/۵۵ ۵۲۵02۳6۲ ۱/۱۵ ۱0 2۱۸۱6 مر 

تا ۵ ۵۲۹۳۱۱۵۲ | موه مت صفحو ند له .9 0فحصمه‌طن طداله تطض دصه ,]۵-۷ 
1 20 2۱۲) ۱۵۳۱۵ ۱۸۳۲۱۴۵ :۷۲۰ ۱ )قاطا ۳۱۵۸۵۲۵۰ بر بط .1 .11۵88 1۱060 0 

۷ 0 ۱۳۳۵۱۷۵۲۵۱۲ عاهاه :حودال .1 ومای۱۳۵ ,۲۷ ۷۷۰ ,۲۱۲۵08 ۲۱۵۸۵ ۵9 9۲تاطک - ۵8۲ 
0۰ ,۳۳۵۵۹ ۷۲۵۲۲ 

۶ ۱۳۱۷6۲۹۱۱۷ ۱۵۱6 :۸۱۵۵۳۷ 9۰ ۷۵۱۰ ۵-008۳ ۵0 همیخ 7:۵ ۲۲۵98۰ وکا اافحصوا بهادسحوو۳۵ 
۰ ,۳۲۵۹۹ ۲۵۲ بآ 

۰ 01 ۷ ,۲۶/۵۱ ۱۳ 00000۲ وق بطدعجوعطه معظ مه ۲۵8 ۵000 ام :1318۲ .9 وه دی 
+965 ,۳۱۱۱ :169زمر] 

۵ ده 1 0۳۵۱۱۰ 0۲0 ۱/۱۵ ]۵ جه۲۷/6۵ 7۳۵ قه رالهط ۳۱۵ ۱۷ ۷۰ .۱۳۵۶ 200 ۱6 .هبار 
۰ 1۳6۵۵۱۵ ۷۷۵۲۱۵ طزاد۱۷ :۷۵۲۴ ۱۵۷ ,1۳۵۵/۵0 یمامت 

40 ۷6۵۵01۱0 1۱ ۵6۲ ۱۵)۱)۷۱۵ :عحووک .موه 1 ۵ 6۲اعی] 1۳6 25 ,۲0۵۷۵۵ ۷۰ ۲۵88۵۰ 1010-7107۱08 
,]۲160 18)۲6۴۲0 

۰ ۵۱ ۷ ,۲3/۵۱ ۱۶۸ روصت 1 28 رطافعصمعطو معظ بظ عص9ه 1 .لاه طعات :ص۸0 .9 ۱۷۲۵۵۵ 
۰ ,1۲۱۱۱ :060زع,] 


منابع پهلوی 
۰ ,۳۲۵۹۹ ۱۵۸0۱۵ تفارظ راومه واموعا اه .نا .1 0 متس 
۰( ۷۵۱۹ 2 ۱۳۱/۵۵( به/۲۵ 0۴۱6 16004 0۳۱۳۵/۵۱6 1۳8 وه رح۱۷]۵0 ۱۷۲۰ 12۰ ۲۵۰ ۵۳/۵۵۳۵( 
۰ ۴۵۱۵۱0۵ 2۵۲0۵81۲۱۵8 عظ) ماج فعطمتمععع زه مماامجمم:۲۳ عظ۲ 1۵7 همه 
۵۱ ۵۸115 .ج1 .16 ۵۳۱۵۵۷۰ ۸۵۱۵88۲1۵۰ ۱۰ .ظ .۱0 مب وه طواطهسحجافم 1 60و 
9۰ ,6 )10941 


کتابنامه لد ۳۳۵ 


۲ :۵۱۵۱۵۹ ۸۵۱۵۹۵۲1۵۰ 1۸۰ ۲۰ .6۵0 با .)۲ ۵۴8۵۵( ۵۵62/۵ .0۳۷۵۱۵2۳80 ۱ ۱۷۵8۱۵5۳۵۵۳۱۳۲ 
همع اهامعاری زه اومدهو ر.عوال ,12 .ظظ .۸۵۱688۴1۵ 5 .0 .60 ر2 ۳۰ .1899 ,۲۶683 6 ۳۲۱۲108 
۰ ,408 صصا که ات۱ ردعالبااه ت۸1 

۰ ۳۲6۵9 مصنامز۳ ۳۵۲۲ رحطجوون تفطاقطنا با .ظ 0 م۸۷۵۸ , 

۱ 
08 0۱۵0) .1990 رلاههممصتا صعي‌فطمهممن با با قتصوزااز۷۷ ۷۰ ۵ ۳۵ .1913 ۳۱۱۱۵0۵۲ 
60۰(۰ ۷۷۱۱۱18118 

)۳۵۲۵ .1913 ,۲۳۵8۹8 ۲۳۱۵۱۱۵۵ ۳۵۲۲ :۲۵۱8۱9۵۷ .وج 8ه ۵۳[ ۱۷۲۰ .1 ۲۵۰ 09ج 1 بعلرله ۲ 7:6 


۴8 11 ۱۱۵۵۳ ۱۵0۱۵۵6( 40۲6 ۵۵۵2-۱۵۲۵ ۱6۵۵۵۳۵ ۶۵( .11 ۱ 1 
,0 ,۱۷۱۵۳۲ .ظ بن) .ل صموصاهات 1 ۵ م۷۵۱۵ 24 عع2ووه: ۱ 

,۲۱۵۳۲۵۹0۷۷112 ۵۱۱۵ :۷۲۷۱6۵9۵ .۱ ۷۵ مهطجصریز! ۲۱ مه موهموه‌تصهل ۱۷ بع ل متصاووم 
171 

با 20۲۵0 ۲۱۵/۵۵۵/۵ قح رقزاهفعااند ۱۰ ۲٩۰‏ ۵۰ ۲۳2۱/۵8/۵ .صفحصهزجه هناگ ز حصه 7۸205۵ 
4 راه ۳۱۰۱۵۱۵۵ اوعو۲ :رهطاتجمظ 


ترجمه‌های غربی از منابع پهلوی و اوستایی 
,83 6۵1 ۲1۰ ۵ ۲ هرا :هجو مدق ۳۰ ۷۰ ,۱۲۵8۵8 ۵00 .۱۱ و۵۳۵( ۱ 04۵2 0۵۵ 


.1360 
بالااظ :0ع۱ض۲ا 6 ۱۱۵۵۱۵۵ فعض ص0۵۵ وعطامی 77۵ و2 ,تعافطا .5 عصوا 0هج .۳0 هام6۵ 
195۰ 


۰ ,)۱0۱008۵ توق( رفطحمظ بقطه‌قصت ۲۰ ۲۱ .۱۳۵8 هه .10 /5ااط وهاداعزی 

۸ 0۱۱4 ۷۵۳۵۵۵۶1۵ 1/2۵ 25 رقتعطاه لصه اهسام۴ ۷ .۳ قصها فص مه اطع 
۰ ,۳۵۵۱۵۲۹ .۳ لوب نام :10 مملصه۱ فتاه ع0 ععتطم ن ۱۷۵ 

1 8۳۹۲۵۲۱ 0۳04 ب26 گر ما۵ ۵۳۵۵6۲۰( ده رال۷۲۵0 1۰ .1 ۲۲۵8۹۰ 2۳00 ۲۷۵۰ موه سول 
۰ ,500160۷ طهااههنل۲ :ردطجمظ 

,۳۲68۹ ۳۲۱۳۸۱۱۵۵ ۲۳۵۲۲ :۱0۵۳۱۵۵۷۰ .۸۱۲۱۵ بع1 ب قطه؟] ۵90 .۱ صم( واگ ۱ ۵۳08 
.1900 

انا۵ ۳ :۵۳۱۵ ظ هط وا مه ی مس مج رخاه و !۱ ۷۲۰ .1 .۱۳۵۸۵9 هه ۲۵۰ ع0۵8ع ۷0 0دبل7 
0۰ ,006۲ ۲۵۷) 

5 ,۱۷۱۵13۵566 16 .ل ,۳۵85 مصح ‏ ۲۷2۵ وهی مه صوله00 هه دای 1 طا۲۴۵ه]صه ۱۵۲ 
6 61516 1,711 :8 ۲ 10۱069 وق ۵بفعق ۵0 م ۷۱6۲ نی بای 
5۰ ,۳۲۱۱۵0۱0۶8 

۱ 
۰ 6) نا )۱9 حفصهم‌طام۸ فص ۳۰ ۲ :۳08090217 

۵ :۷۷۱۵۹9۵060۱ .1822280888 ۰ بط ۵80 طمهطاحه ۴1۱۱ ,۲1 ۴۵8۵8۰ ۸80 .0 ۷۵۵ ۲۵۵۷۱۵ 
۰ ,12۲۳۵890۷۷7117 7] 

0 ره صحم مسام۲۷ م2 وج رقانقدع ند ۲۰ ۰ بعصجا جع ,۳0 عه۲۵ مممرمله ۳۷ 1 70۳70 
۱ 


۳۳۶ #۴ سبیز و سازشی 


منابع غربی 
۰ ۱۷۵۵( 1۱۶ ۵۳ ۵2۳۳۱۵۱ ۵ بهاد ال که :8و0 ۵۳0 ۲۸۵۴۸۵0 ۱۷۲۵۸ ۵96۲۲ ,دحند۸0 
۰ ۳۲۵۵۵ موههماط ۵۶ «انوتهسصت :ممهه‌نوزن 
۰ ۵0۱۲۵ طاجامو وه۳؟ عمممباوعو ماع متصصهاق]-528820120 ۸ :98۲118 تاداش 1۵1" . سس 
۸۲٩ ۸۳۲۵۳/۵۲۵ 8 )1970(: 7-۰.‏ 
۵ 0۵ آهعزوجهان) مر ۲۷۵۲۵ عبماوا 7۳۵ صا .حصعاع؟ و وملوهعجمن۳ 3۰ 5۵۵ رتعحوط۸ 
,3-5 ,0۲۳6۲5 ۵80 )0890۲ .1 .) .60 رداص 2۳۳۵۲۵ ]۵ مه 1 درم 1۳۱۵9۰ 
۰ ,۳۲۵۵۵ 1۲2۵۲۳۸۱۵ :۱۱ ۳۲۲۱0۵66۲0 
۰ ۵۳۹۵0 ۱/۵۱۵ :۲۵008 .حاجه‌طاطا ۵ ۳۶۲۵6۳ ۲۸۱6 5۵61۵ ۲۰ 0فصصهطا رححفطم۸ 
1( دما ۵۳0 6۲۳۵۱۵۷ 1۳۵۵۳۸۰ 4۵۵00۵۱6 2۵۳۵۳۸۵ ۱۵ .1 ۵۱1 ,۸۱۵۵846۲ 
۰ ,۳۲۵۹8 ۵10۲1۵4 ۵۶ رفن۲۲ 
ماحلا متا وه منوا ۱۵ .موه آهمار0)دز۳1 مهم معومبم‌مموه اهبها0ع۳۲۸6 . 
997۰۰ ,۱۵۵0۸06۲ .1 ۲۰ ۵۱ ره انعر ومع ۱۱۵ ۱ اجله1۵ رم 
۱ 
,537-۰ (1989) 27 :55-68 :(1988) 26 ۲۳۵۸ :]1-1 )و۱ و۵ قها۲(۲۵ ۲۵۲۳۲۷۰ ,وال۸۵ 
,4 ۵1 ۷ ۳۵۴۰ هن توا ۵۴۸۸۱۵۳۱۵۵۵ 776 13 ۳۱۵۲۵8۱۵۹۲۰ 200 وامع 5 .5 ۱۵۶1۵ هطهاظ ,۸۵۲۵۱۸۲ 
۲۵88٩ 5,‏ رد۱۲۵۵ مع10صاصصم عع0ز۲ ام .481-519 ۲۳۵ ۱۲۰ 1 .60 
0 ۵0060۳0۱0606 ۷ :۲۵۲۱۱۱۵۵0۵ .۵۵ 36۱ 24 عطاص ی ۷/۵/۵۵۸۵۱۵۵ 1۵۲۰ ,۸80۲۵6 
۰ ۱۱۶ ۵۳۱0 ۷ 16 :م۷۵ وه رجمنوهب حفناو ,1977 ,۵۵۲1۵۸ ,1932 راطمع۲ ۲۱ 
۰ ,۸۷۶۲ :۱۷۳1 ,9216۳0 .66011۳0 :1936 رطاسو نا ع معاله نمملصما .ام2مع۱ ۲۰ .8ظه] 
۰ نا ۲۵۱۷006110۳ ۰ ۲۵8۵۰1 ]060۳1۳۸۶۰ 58 61 ۷۱۵ 2۵ ۷۵/۱۵۲۳۸۵ ۵8 رط۲۵۵0ع۷6 ۳۲۲۵۵۵۵ 
۰ ۷,۱ ۱6-۱۷۱18019 عانه۳ 


۰ ۱۵00 ۲۵۱۳۸۵۳۹۵6 3۱۵۳۱6۳ ای ۵ ۵۲۵۴۱ ۵ ۷/۷۵/۵۳۱۵ ۳۵۲۹۵۲ 7:6 . سب 

۵. 0۲۹/601, 

۰ ,60۱ و2 با رد ۷۵۱ ۳۵۰ اه حقا ۵۳۸۱۵۳۵826 1۳۵ وا .ص۲۳۵ از مصعناعتن۳ ۲۰ وهآ جهعوتاجوم۸ 
۰ ۳۲6۹۹ ۱۲۵۱۷۵۵ 6م۱0ع صاصق عولطصصفت ,924-948 مامو ۱۷۲۵ 

0 ۲۷۵۲۵۸۰ ۲۵۱6۳۵۵۵0۱۱ ععگ ع۱ گنه ما هط ۳ هعاره۳۳ ۳۲۰ ۱۵۸۱۵ رعونس۸ 
3۰ ,۳۵۲۵۱۵08 :]۸ ,۲۵۵105 

4 ۳۵۱ مه ۸/64 2۵0/۱6 ۸۲۵/۱۵۵/۵ 5۵0۵۵۷۵۳۳ ۵۲ ۲۳۲۵۵۷۵۲۱098 0۰ ۵880۱] بطوبا0 ۸2۵۲ 
69-4 :(1981) 

: ۵ ۰ 24 .0۵ ۷۵ ۱۵ ۱ اوه موه70۳0 ۷۷۰ ۲۱۹۲۵۱۵ ,۳۵۱۱6۷ 
1۰ ۳۲۵۵۵ 601260008 


۳۵۵۵۵۱۵۲۸ 6۵۵1۵ 7116 :0۵۱0۲۱25 اه م۵ ع۲اظ ما ممنا‌نل ۱3۱۳۵ ۳۴۵۵۲۱۴ بطاندظ۴ 
9۰ ,110۷۲ رعااا] :09و۲0 .9-38 رط) ۲۲ .۲ ۵0 ۲۱۵۳۲۵۳۵6 مات 

: ۸ ,۲۳۱۵۱۵۵)09ظ .هه باه .5 ,۲۲۲۵9۵8۵ ۱۳۵۸۰ ۵ حاحووهعتی) ۱3 ۷۷۱۱۱۵۱۰ ,۳۵۲۳۵۱0 
4 ۳۲۵88 ۲ااقمبنوتا مماهم۳:۱۵ 


۰ ۲۲6۵۹۵۹ عطام‌نده ۳0۲ تقاطامامه۱ ۱۵ ۵0 طا .همم امه ۱۵۱ هنز و۵[ 


6 6 61 1۱۵۱01۳۵ ۵0۵96 2۳6۳۵۰ ۵ ۱۵۵۵ ماع ما ۲۳۵۵0۰آض راع‌ظ 
۵۷)۱۸۵۲) اناوظ قاو( .مفیه ۲۵/1 

.0 ۷ ۵00 ۱05۳۵۲۱۳ .ی ) ۱۵۰ ۷۵۱۵ 2 .2 ای ۵ ره مهم 4 ۲۱۵۲۱۵۲۵۰ ,6۱۱ظ 
11 ۲۵۵ ۱۲۵۱۷۵۵ عافمطه‌صه۱ :ععامعده‌صه۷ .صمولهط1۵ ۱ 

۵ 0 10۲۸۵ 1۵۲۵۲۰ ۱6۶ ۵۴ 16۱ ۲6 ها مصمتاهک‌معص ۳۲۵۵۵2۵0 ۳۷۲۵۲۵ ۸۵ معحصه[ ,حصهالهظ 
.196-4 :(1996) 2 ,116 ۵۵616۲ ۵۳۱6۳۱۲۵ 4۱۱۱۵۲۱۵۵۲۲ 

»۸0 ۵۶ ومال‌مفاوع0ه۲] هماقا ]-متونای عط) ۵۲ حصعاطام۳۳ عطا ۵۵" .1 مصقز۲] ,عاعظ 
,134-6۰ : (1969) 6 اسان ۱۱6 مه بوماهع1۳ ۴هز آمرمزه7 

0 1۳ ۱۹۵0۵۲۴۱۵۲۰ (۵ فحصحصفاصقک دنق که طنلعامه]( ۳۲۶6 حصعاجادتن رفعل‌مطظ 
۰ ,۲۵8۹ ادها 0تون تنطزعنز فد بقطی ب ب0ع ب6 ۷0 .5004169 

۸ ۳۲۲۵۵۱6۲۲۰ فعاهتطاح نا عطا وم ههام۲۵ وق )ممممونت0ظ۴ ولهنمن۳ ۲۲ ۱2210 به رهظ 
273-۰ :(1972) 26 ۲۵۵۵۲۶ بام) 

۷۱۵۸۵ ۵ /۵/ ۱۳۵ ۵۳۵ دنه ۵1 حکتلوک ۵ ]۵ حمتححلل 1۳6 .90ا ۲ 0 رط) ۲ وهوه‌ظ 
,4 6۲ فتاطان ۳ ۱۷۵۸2۵۵ عم رقوع دم -(949/1542-3 10 [247/86) 

بك .0 و3 ۷۵1 ۳۵۳۰ ]۵ ماو ۵۳۵۸۵۳۵/8 1۳۵ ۲ .حصواوا ع۲و/ع۱ مطوتم عطا صرح 1۳۵ . 

۰ ۲۲۵۹۹ ۱۲۱۱۱۷۵۲۵ عملاتطصاحصی لته .93-612د بهاقطوه۲ ۲۰ .60 

۰ ۱/۱۶ ]۵ 96 ۱۱۶ 0 و۵۳9 او ع۱9 رم دش ولا عقصا هدنک . 


0۲۱۵۵۱6 ۳۵۲۲6820 60 ۱۷۲۵۵۱0 از عم مصهنلمع] ماحاتاع1 عجورم1 
بح .۵0 ب4 ۷۵۱ ۳۵ ]۵ ماگ 00ص 1۳۵ ما .فده مطا مصه منطو ۱۵ 
۰ ۲۲۵۵۵۹ بالقنا عملزءطصوی تعول0زءصصصع :90-125 بمو۲۳ .۱ 
2 3۵1100816 اصامی1 تقو( .وعاع6 و دمیر .صمزه‌نمآ راجت تاهظ 
۵ 0۵۳۵۱۲۵ ۵۴ اه۵و(ع6 2 ۵ دیع ۳۵۲8۰ ۵۶ رها عط) مه ماصحططفطه نطنظ" .۵ بععب0ظ 
,30-44 :(1967) 1 ,30 5۱۵۵06 ۸4171607 
۰ ,۷۵۱2 .1989 لزع :لها ۵0 هک .1 ۷۵ هام20 زن رواخ ار . 
۰ ۲۱ :۱000ع ()0۳۵۵6 ۲۳۵۵12 ۵0 ۵۲6۵ ۱۷2) 3 ,۷۵ ,1982 رال:13 
۵۵۲ ۵ 0001 وا ۵ مها .اج جتموخ حفتتامجه2 70 اه باننوناحه عط) و۳0 . 
57-۰ :(1984) 1 ,4 ۵۱۵0۱6 160۲ ۳0 
۰ ۴۲۵۹۵ 2008 هت 0 ۵ رازه۵۳۵ ]۵ ام وهی موه کر . 


۵۲ 0 امصراعگ ۱۱6 ]۵ اعاظ .فصمزاوه700 ۱۵6 ۵۶ مصمنافمل‌صتدوظ مامزظ مظ]۳ 
270-۰ :(1968) 2 رد3 ۵0۵6 ۳160 نم 
۲ ن:۲عامم هه مهم ۵ ۵ هو ۵ ۵۲ فسوی 17970 . 


۱۱۷۵۲۹۱/۷ ۳۲6۵۹, 4, 

۵ ضص) بهعع۱۷ فادصت .۲۷۱۵۵۲ هن که وگ دل و70۲0 

۰ ,8619 وان 

۰ ۲۵۱۱ ۵۵۵ به عولعاانم تومت‌وصا مهم وه دعتاعظ ع7۳ رهم20۲0 
4۰ .]1160۲111 

۶ ۱۱۱۱۷۵۲۵۹۱۱۷ :۵۱۵۵۵0 ۵046 وم اب۷۵ عاعصا صولومومتسهاو ا9ظ۲۳ رط‌عوزهظ 
۰ ,۳۲6۹۹ رها 


0 6۳/۵۵۲ او ۵ 0۳ ۳169 18 151800۳۰ )68و ۲8۵۲ ۵1 ۱6۳۲5 ۷ ۲5۷۲۲۱۵ ۶۰ 69981۱88 ,۳۳۵6 
۷ ۱۱۱۱8۵1۱8 50۱9۱۱۵۲۵ :عاهمل۵0هاعمب .9-21 رااه‌طاه ناژ بش ,11 .06 60۰ 5۵60129 ع۲واو] 
۰ ,۳۲۵۵۹ 

۷ :وع۱ ومد وصا وه هام۱ .و عص 9 حول ۱۵ ۵ ههد ۳۵۱۵۲۰ ,۳۳۵9۲8 
2۰ ,۲۳۵8۵۹ نوناق ۵۲ 

1 5۵۱۲6۵ 010 ۱۵1080 عتصقاقا اوبهنلع۱ ۵۶۲ هساو مهم ۳۲۳۵ ۷۷۰ ۱۸۱۵۲۵۲۵ راع‌ناان۳ 
105-17۰ :(1983) 

۷۰ 40۱۱۵۲۷۵ ۱ ود اک 04و( م۷۵۵۲( ۱6 ۳ او ها ممتوصوبسرمن . 

۰ ۲688 ۵۱۷۵۵۲ ۲/۱ ۲۱۵۳۲۷۵۲۵ م4 بعع۱0 مومت 

0 ۵۴۱۱۱۹۵/۵ مه مهن وا تصصقاقفا اتقظ وا ماما ۱۳۵۵۲۵۵ : 


۵ ,۱۷ .60 ,و۵۵ ول ۵ الوا عفصصا هلو را دمص صموسان 
0۰ ,168 ناد فلع زه لاوما افع‌نه۲0 :10۳0۵8۱۵ .122-۰133 ۳۱۳22 لب نان 
,4 ,۲۲۳۵۹۵ ۱۵۱۷۵۲۹۱ واصصدتاامت ۷۵۲۰ ۱۵ ۲/8۵2۰ ۱۵ ۳۵۲۶ ۳۲۲۵۷۷ 7116 :79/011 . سس 

۵ 100۲۰)ه نا 9و۵۵ ۵ نامه ومصونز فصه عنممهومم0] خر ایام‌مطهزل اوبونع]1۷ . . 

67-۰ :(1976) 1 رد ۱۳۵۲۲6۵ 
140-۰ :(1976) 14 م۳ .حصفنطل0طظ مفتصق1 ۵ اقونو عط) 0ج تمطوظ ۲۱۱2 . 

۷۰ /۹۵618 ۵9۲6و ۷۹۵016۲۵ ۱۱ با کر هم زه مومتء‌نهه۳۲ 7 . 

و۲۵8 م۲۵ ۲۱۵۲۷۵۲۵ م۸ ,عع۲۱08طاممم 
۰اصاصمت ۵90 مماقفع۲ مومت 12 .دناوت مه مماقع وم ط1 فتااهاد 200 ۳۳۲۵۵۵88 . 
۰ .1 رد6 ۵۳) ۱6و ۱۵ الوا تما مایا ۵۳ مین مومعع ۱۳0 
۰ ,0168 تاد ۵0۱۵6۷۵ ۵۶ عابااامو اف‌زاون۲۳ مامومن۱۵ :1-12 ا2فصاظ .1.۲ وه موبسووی 
۲۱/۵۳۳۸۱۶۶۸ ۱۸ "۱08 عط) بعهعن۲ا وتطومصنط مهنوع۳ ۵۲ امه ۳19 ,)۲عطازع۲1 ,عووباظ 
۰ ۵8۵۱۲6۵۲ ۲۲۲۵ :00۲0 47-09 ,۱۵8۵۳05 .5 .12 .۵0 ,950-7750 

۰ .1926 - 1905 ,۳1۵6011 ۲۲۱۳۱۵۵ :۱۱۱۵8 ۷۵۱۵۰ 10 .89و02 ت4۵ .عحوممصا رتصحاعمت) 
27 ,۱۳8۵( 60۲8۵ :صرمطاوع۳۲۲۱۱0 

۰ ۵ 0 ۵۳۸۱۵۳۱۵۵6 1۱۵ م1 .ومامعاههع: اههد 0صه ,فعنانن رععطنع۳1 012906 رحعطهت 
,5 ۲69 ۲۲۵۵۵۵۲ عولا۲طادصمن تعولزطاجممن :305-328 ۳۳۷۵ ۱۰ .1 .60 4 ۷۵۱ 

۵ 17۶6 ۱۵ ۲۱۱6۲۵۲۷۵۲۵۲۰۰ ۲۱۵۸۵1۸ عظ) وا داصعمهاظ ۳۱۵۲۴۲۵۱۱۷۵ :9۵981۲ ,هدام-6 


.۵ رهظ هب۳۵ ۱۱۵ ]۵ ۱ ۱۱۵ 1۵ وان ماگ مه ص4۵ ]۵ درز 
۰ و۲۵ ۱۲۵۷۵۵ ع۲۱02 مت عع ۵820۲10 .308-3216 بقعع‌طاه مه وماوعع۲ ما .۲۰ 

۰ 3 ۱6۳۵/۱۸۴۵ ۵ ۵ 2 0۵۱ منوت ۱۲ ۵80 ر۵ت۵ ۷۵ .۲ بعلهز 6020۳ 
6 1460۲10۲ 1932-1940 رففع ۲۲۲۵ عم۲۱0صاصهت عو0زماصومی 

۰ ,6910۲6۲۴۱۸۹۰ ۸۷۵۷۷ ۱۱۱6 ۱4( 24) ۵و۱ ۵ععی و۵۷۵۵( ما۳۵ ۲۲ 1۵96۲۲ ععاعهون) 
۰ ,۲0۱۲۱008 هط ۳۵۱۵۲۵۲۲ هط باگهها۲۵ ص۵۵ 1914 بهاهع۱۱۵۳ 0صه فحصوززاز/۱۷ 

.1 .۵0 ,۷۵16 .ای فزلمصنی وا . قوممودمتعومت دنه مه عامم۲ ۳۵۲۱۵۵۰ بممز002016۲ 
,۰ ۲۵۹۹( ۱۲۵۱۷۵۵۲ 0۲0 :نطاه‌خ[ ,169-209 رقانای) 

۵ فصق۲1اقده هم مه فصتاوناط تممناهعموم 0و رعممهافنهمت ربنالوم۲ بع 0عمطمجمهز ررععامون 
,213-3۰ :(1990) 3-4 ,80 ۲۲۵۲/۵ م۷ 1۳۶ ۳۵۲۱۵0۲۰ زوبعز۵ع۱ عط) وصاردنا مه۲آ معع‌اده۲ 


کتابنانه ۷ ۲۲۹ 


هآ .و۳۲6 ۵۳۶0 روماه:/۸۷ ,۵6۳۵5( 510۱ ۵۲۳۵۵۵۱۳۲۵۲۷۹۵۹۲ ۱0 1۳۱۳۵006110 2171 . سس 


1۵۳۱0۵ رووعرظ از۵ه۱۲۵1۷۲ ۷۵۱۵ 1۰ ب۲1۵۸۷6 

رمنوه ۳۵۵-۳ ۰ ۲صوع۱ توبهنلع۱ باق فصه تمعممم ها فاععتاصم فعلقه 280 ۲17۵20 . سس 

191-8 :(1988) 31 /0۱7۵ل 

هاوگ رب مره وم م۵۵ 9 ماه( گنه ویر . 

[625 ۳۲۵۹۹, 9۰ 

جمنا‌وعص] 0ص موممامنومن له فحصماوامظ هارمه و۱۳ ماو طا فصقاا ۳۵۲0۵۵ . 
:17-0 : (1987) 1 ,20 6۳۵46 ونم ۲۵۲۱۵۵۲۰ اهبعز۱۷60 ۳۵۲۱۷ ۲۵۶ مارا 

,4 ۱۵۱۵8۵۵۲0 :صعم‌هطههممن .60 20 .0062 دوک ده میمک مر ۲۰ناطانظ رجهقطعاهاع) 


رحط دازام ومزر) و مصوتا هن مزع فان ]۵ :0۱101 :1 60۰ ب1 ۵1 ۷ .۵0۳۵ معت۵) 
۷ 866۳6۱۵۲1۵1 :هنع۷ تام :۳۵0291 :1903 عناع۲۵9۵991۵1 ویاا۵10) :۵8۲18 5۷۲۱۰ 5۵0۲1010۵۲69 
0۰ تام موزین وب مصها 8ات صمامآهه فنامتهن) 
۰ ۸۸۱ ۷۷۰ کرو 0ج ۲۳۵ ۵۵۵۱96 ۵4۱۳۱۱0۵( 56۳۵۵۲۸۸۵ ۲۵ :۱11195 دبه ۷۵۲ ۵8۲0۵ ) 
۰ 1۵۵۲۱۱ ,1923 محصهججه‌مته۴۱ صوزالز۷۷ :و۵0صمنا فد ام قطان اهمتعقوقات عم 
۵۵۲ +1 ۲۲۵۵5۰ .بهمامم9۳۵گ ماه( 19 وود :۵۱اه ۱۱2 0۳5۲ع 00۱6 ,۳۱6۲۲۵ رد6 ۲ا۱5) 
۰ ,۲۱006۵ 70۵02۵ :۷۲۵۲۴۰ سع۱ .طاعاه مگ ۵80 

۰ ۱ ۱ .ماو ۵ مرمع اه و۲۷۷ ۱۵ ۵ یرمع 0۳۲۵۰ ۲۵۵ بر ۸۷۵۲ .ده رهب 
۱ 1671001 

مامممتهت ۵۲ دمو۲0وخ مومتاهعوه9ن0 محورمه فممهطی ۱ قهصه فطه‌طه .1 1۲۵۲۵۵6۵ ۵0۲۵ 
۵۴ آ0هنا5 ۱۱۵ ]0 ۳/۵/۳۵ ۲۳۵۵۱۲۱۵۳۳۰ ۲115)0۴۱6۵۱ ۸۵910 «اظ عط) «۱ (10۵۵ ۱۱۵۲۵۲۲ ۵00 
,225-240 : (1987) 2 50 6۸0162 زگ که 0۵ 

۰ ر روبزم ت۱۲ ممام‌ط( .وونل ۳۵,۵۲۰ ۱۵8۲۰ تفع توبهزل۱۷16 پزاتعتا عظ) درز عنام‌۳۱۵ 18 ۰ 

6 :۵6 ۵0۲۱0 6 0۲۲0۵-1۱۱۵۵ 4 موم اما رم ۷۱۵۵۵۵1 راهم 


0۰ ,۲۲۵9۹۹ 7۱۷۵1۵ 
امصتلع5 ۱6 0۴ ۲۱/۵/۶ ۲۵۲۰ متحصقادا ما عاطا۳۳۵ منقههتخ مه :عقععطت ۲۱۷۵۵188 . - 
449-۰ :(1984) 5 ,47 606 صهع له 4ص آممعنن 
,5 ۱۱۵۵۲۱۴۸ .1983 رمع و۱۲۲۵ ۵۵۲۵ هرن .4مصرمی ۸‏ 
وم ۵0 ۱۵۲۱۵۱۵۲ .۷۵۸ و۲3 ۱۱6 ۱۵۳ ای دوعص ۲ روما ۳۵۱۴۱۵۵ هن 
۰ ۲۲۵۵ )انا ۲ه هب۲ :ععاممم۸ 


امه لا جمای‌۲۱۱۵ :۱۱3 ,وهاهه۳۱۱۵ ماع آه عفن 6 7۳۵۵2 ۷۵۵6۵۳۸ ۲۵۱۲161۵۰ ۲0۱6 
۰ ۳۲6۹۵ 
صاحصی عو0زطصاحویت .ورام 9۵096 ۱۱6 ]۵ میاه 16 و107 (0۳ وع0۷اد . سس 
0۰ ,۴۲۵5۵ 1۲70۵۱۷۵۵۲۲ 
تعع زج جوهت ۲۷۵۳۱۵۰ ماو ۱۱6 ]۵ مس/۵/ 7۳۱۵ ۰و موم ۵۵ ۱۱6۵۵61 20 تاه ,۲0۵8۵ 


)۵00۵۲۱026 ۱۲۵۵۷۵۵ ۳۲۵8۹ ۰ 

8 نضن رع8ع]۱۷ )۵5 .هار0 064ص ۱۳۱ م۳۵ بخ مفصصهدان ۷ ربهوهصول‌مور۱ 
7 9۱۱996۲5 ت۲۱ 

هم وم ۰ روماماعطم۳۳۵ صفنمع۲۴ هه فعاما :60 عهعا ۸ تعافه0 ۲۸2۵۲ ۱۰ حطهزا ۷۷11 ۵۲۲۵۷۱( 
.109-2 :(1987) 2 ,27 هیا 


۰ ۷ ستیز و سازش 


,310-4 مقنات با ۵0 ر6 ۷۵ .ی وی ۱ .۳۵۵۵۵۵۱ وه عمااهوادای بقصعع ۷ روع] 
9۰ ۵8 و۲۵۵ ۵۵۲۵ جرا 

0 :۱۷۸ ,۲۱اه .لوا طتعم ۱ بجع 1 آامظ را له موس ن امنیونا ,ااعموع۲۱ 
۰ ,۳۲۵۵۵ 01۷۵۲۵۱۷ /] 

,4 ۱۷۲۵۵۵۵۱۱۱۵8 :۷۵۲۰ هلا .۵0 20 .۵/۵ ۱۵ ۱۳۸۲۵۵۵ 4 ۲ ۳۳۵۵06۲0۲ ,اصوع(] 

1-۰ :(1964) 1 ,40 و۲ ۲ع(۲ .۲زعصع0عزنهدو۵) ماه ممع بان طولب وعع‌طمو۱۷۲0 عز1" .اتعطالم رهم16۱۳( 

۵۳۱۵۳۸۱۵ 4۱۳۱۵۵۵۱۱ ۱۵ ۵ یو ۲۲۵/۵۳۰ عتحصعاع! بح وا مییعع۱ظ۳ ۷۷۰ اعقطه: ,عامد۲] 
.371-3 :(1974) 3 ,94 

,338-352 :(1929) 19 ۲۷۵۳۵ ۷۵۵۵ 176 ۳۵۲۹۱۵۵۳۰ ۲۵ مقحطاهه ۱۷۲۰ ۲۲۰ رومفل‌اهمم(] 

0۰ مهم ۱۲۵۲۵۵۲ ۲۱۵۵۵۵00( :۱۱ رقماههط۱ ۳ ۵۸۵۵ ۲۵/۵۴۲6 ۳۵۳ 1۳6 ۷۲۰ ۳۳۵۵ 120986۲۱ 

باعتا1 ۵ گر ۲ رداص ۱6 مومصگ و۳ امعصواو] | ۳۶6 116 ۱۵ ووناه۲ل۳۳۳0۵] . 

۰ ۲۵86 ۱۲۵۲۵۲۵۲ مماممم۳۳ :۱۱۲ رصمامممزر۲ ززیدزز ۷ 


۱ 
ی 6 ۱ 
,4 ,۳۲۵8۹ و۲۲۷۵ 

6۵ ۲۵۱ ۸۵0۵0۵1۲۵86 5۲1۵۵ ۸ :۱68اومم۸ 1۳۵۱۷۵ عظ) ۶ه م0605 ۰۲۳۵ ۷۷۰ .1 و۲۱۵ ,دعب( 
۰ 60۰ و1 .۵۱ ۷ .اف ۷۵۵ ماو تم 6 2۵/۵/۵۵ 176 ۲۱۳ ۳۵۲۱0۵0۲۰ عاجصع۱و] ۲۵۲۱۷ 
,2 ,۳۲۵8۹ ۲۵۲۸۸۵ :لا مطماع۳۲۱۵ .189-213 ,اهوم 1 ما له صمعصو 

۰ 1 ۱۲۵88۰ 200 ,۲۱۵ .4۳۵05 ۱6 مش و۱۳۳۵ اععمنونگا آن۵ مد 7۳۵ ۵۱۸۵2۱7۰ ۸0 بزجا] 
۲۵88 ۱۲۲۵۲۵۵ ممام‌۳:۵ :۱3 رقمامممز۲۳ .20عصهت) 


۷ ۱0۵ ۳۵۵5۵6۵ ۵۵۱۵ ۷۵۵۲ ۱۱۵ ۱۰ 5۳0۲65 :۵۵۵ وا م۳ 1۳6 > اعواجعدو ,۳0 
0۰ ۳۲۵۵۵ قامهطاه ۱ ۵۲ ۲ازقعنصرنا تصام‌مصنا :۳ 334-37 

۰ ,۲۲۱۵۵۵۱00 .0فظ که تمصدمت ۲و ویک معا ۱۵ ]۵ ۷۵ 1۳6 ۱۱۳۵۵۵۰ ,۳5۱۱۵06 
,4 ۹۵0۲۱ ,1994 ۲688 افه۲ ۲۲ ممامع۲۳۱9 

.0 - 1982 رانا۲ ۵0عع ع وو0ع۱ابام :صمم۵صما .۷۵/8 بظ .۳۱۵ مه منعممهاعن ۱۳ 
2۰ ,۳۱۵۵۱۱96۲۹ ۵208 سم رقعع۳ قاومت ,عناوم 

راا111 :۱060عص .۷۵۱5 5 .۲8عطاه 290 ۲۱۵۵8۵ .1 ۲۲۰ ۲۵۰ .60 181 .هماع ]۵ ماعممهاعنسر۳ 
0۰ !1۲1 :1060ع1 وتعطان 0ص حاطازت 1۸ ,۲۲ .0 60 20 .1993 باصننمم :1913-1938 
1908-6۰ 

۰ ,۱۵۵0111۵1 ۷۵۲۰ «ع۱ .۷۵۱8 16 .۵۱6۲8 وق ۲۱۵06 ۱ ۱۰ .ماع ۵۴ ماقعممامن۲ 

۰ ,۳۲۵۹۹ ع۱ا0طاه باقع .باعلا روم هه ممسامیج مدع اموقا هاگ ۲۵ .عصاماصم باه) ۳۲۵۱ 

۱۰ .۰ (7/49-238) 080ععظ 6۵ ۱00 اهاط ۱ امد ۳۳۵ ۳6/۵8 ۷۲ .1 ,۳10 
۰ 7 ۵110) 0۵۶1۵ تمصع فاعش صن‌مامنهگ فممم بل اقاتهاعهع۹ 

0۴ 2۳0۲ ۵۱۵۱۵۵ 1۱۵ 1۵۵۵( وه ممملا 50۵۲۱2 صناعق فصه ریک ۲2۵ ,مها 
۵ 0۱91448۶( ۵820 ۱ حتموع وا که م۵ و0۵ 506۳64 ۳0-1 ۱۱ 
۰ ,۳۲۵۹۵ :لام ۵۶ اوه ۲۵۷ ومد دص لصو هام۱۵ .۲۵/۱/۵۳ 2اجعیا ۷۱/۵ 

18 06 0600۲ عرا :11 ۳6۵۲۵6 6۱ ۱۳6۵۱۳۵ 06 هعاه۵زو دععاصصهم فعل )موم نا اتقو روتا۲ 
,305-6۰ ,230۳234 :(1921) 2 5۲۳۲۵ ۱۵۱۴۵۲۰ 0 9209066 


کتابنامه 3۶ ۲۳۱ 


ب وع5 ول صعاعآ ما او ۵۶ ومتوتعتومن ۱۵ مه عا۵ظ ۸ -۷۵۵۵۵۵8 مصصفجه۲۴۱60 
,238-240 ۰ (1981-1982) 5 ماو 2۳80 4۳۵016 

,36-54 (1964) 1 6 ۱۳۵۵۲۰۱۲۳۵۳۵۵۵44 امعت‌مه ها ونطاوم‌دنک اه محصوا قطن ۱۷۰۳۲ 1۱0270 هب۳۱ 

۰ اواصعن) صرق وتا طا حصقاقا ما صمقعممن هم فصمااهموهان ۵۵۵۵ ۰ 

,81-8 :۰ (1984) 4 ماو وه اطع ۷ 505 6۳4۵016 


۵0۰ 4159 0۳۲۵/۵۷۳/) دا .صه۱۳ صعواعه دز حوونم70۲0۵8 ۵ ۳۵۱۵ ۳16 . 


.67-4 ,0۷96۵۱69 .1 .00 ,7 فعاهاهصهز) فع ما6 عهل۲۱ ۵ هه دعوه۸/۵ 

5۰ )۲۱69 )م۱۷ بل ممتاهکناتن 1 ع ع0ع۱ نمم عمنامن م۷۳۷۵ -نافوعباظ 

,ط0قامعز۲ فص و۷۷۵0 تصمل‌صصا عم ۱۵ ۱۶ 4۲95 :۳۵۲5۲۵ ]۵ ۸4۸82 6۵1427 1716 . 

1975. 160۲10 ۰. 

,4 ۱۵۵ ,۲۲ ) ما۱ .ما عاعش ۵ مرو :1 . 

900 مر تحص معنسمعمی حا .قعطلامعد عطا ج۵ فحط۱۷]0۵08۵ 2110 11(5011]2)10125 . ست.. 

0ص ۱۸ رمع0زتطاصصمت .47-65 ۳۳۵ .۱۱۲ .60 ,فاص هه واه روداهعک ۷۵۵۰ 49 

۰( ۲۲۵99 7اروز۷۵ نجل 

960۳۵۵ رداهعی ۷۵۲( 4۱ هی صمز دمص امعم ما صمتاعنا ۱/۲۵0‏ . 

1 ۳۲۵۵۵ ارفص ۲12۵۳۵ ما مع۵۲10ه .1-9 ر۳۲۲۷6 .۷ .ک .۵0 ,908 

, (۵۳۱۱۸۳۱۵5 7۱۱-2 قافگ ۵۳۱۲۵ گم ها عصعاو 1 ۰ حصقاعا که ووناه1۳6۵1617 ۰۲۳۵ . 
,۰ ۱۵۵۲۱04 نطوزنه ۷ :مم0جوم] .1-6 9 .566 ,۲۳۷۵ .۱۷۲ .16 9۲ 

ب2101613) 7-44 (1935) 1 ر2 معفصهاو دش . صفطهاقاا همصزنا ۸8010 ما ۲۲عطالخ رلع۵0:1ج) 
0 ۳6010 از هم وصوزاج)] 0اا)1او] ۵8۵۵۰ ۷۵۱۵۰ 2 ۵ ره مهد .0۱0و ۳ 
1972۰ ,0۳۱6۵16 ۳۲۵۱۲۵۱۵۵ 


,طصقوو عظ لمح التفطاجال هموح مت عمجم دمطممص ۲162 به‌طاباهت) 


۳۵۵۵۲۲۰ ۵۶ معزام‌طاجوود مطا وه فممتامع۱ ]۴۵ تفحصوزتدصن 20 رفمطنط روهام .۱110۲0 ما6۲ 
,121-146 ,8۲۱2 .) ها روماممم 4 ۱۱۱۵0۳۵۲6 ۱ داهن ۲,۵6 
,3 ,00168 عافق! :۷۵۲ سول 


۱۹ 


101 ۳۲۵۵۹ ۱۵۵20 ۵۲ ۲الوهب ردنا 

,50061۷ علاقاعض احرمظ تجمصصا .ماگ ام ۱ دادع 0۳9 4۲۵ 1۳6 1 ۸ وهمالاحصه۲1 رواجازی 
0 ۳۲۵8۹۹ ۸۸/5 :۷۲۵۲ سع۱ظ ,۳۵۵۲ ,1923 

.1-16 :(1955) 2 4۸۲۵۲۵۶۵۵ 1۲۳ ۰۱/928۲ ]0 1۹۵50۲10۲ ۲۱۹۵۵۱ 1110 ۰ سس 

۳۲۵88 ده رن رن وگ ماد گر م۵ . 
۰ .1360۲110 
,۵و اهنا ما6۵ ماگ حآ وا باه عطا ز۵ ممممهزانصوزد اقاه۵ه 1۵" . سس 
۰ ,۱۷۱۵۵۵۵۵۵۲0 :صعم‌قطصهممن 114 -1009 

۵۵ 50۱۷0۲۵8 12 اممووزهزب عااع-اوع مومم‌نصه۱ عصاواا و همهم نا ۲۵۱11۵۵۵۰ ۱۷۰ یاهع زی) 
,67-8 :(1985-1988) 31 موبلا ۵اه 4168010091۵6 4۳۱۱4۵ 4100 هکم وراه 


مس 0 م۵ هامریت عصم‌نمود مباواام همم یی فلموعه۱ ما۱0 . 
,334-6 :(1986) ۵1-۳ ۵۱ ۱۹60۲0 0165 


۳۳۲ # ستیز و سازش 


0۳0 عتصا ۵ مرول .منامااقعه ۷۲۵8 صقحصطقظ یبال مممماونن۵ ۱12 ۲9۲  .‏ 
,53-4 :(1986) 32 (مبط10) 5/165 

4 وع 0 ۵۳۱۵۳۵۵ ۳۵۵ ۴۵6۵۵8106۲۵108۳۰ خر :۱۷601۱8۵ ۵۶ وه1) اوه م۲ ۳ .8و0 ,11) 
44-6۰ :(1974) 

۰ ۰ ۱۷۲۰ ۵۷ ادعوصمت ای ۱۱6 4۱2۳ وم اه بجهابی۴ ۵۵۱60 اتاعطاه 280 رعطد۳0 بازج) 
,819۰ :(1986) 4 ,106 506۱6۵ ماع م402۱ عا [۵ ۳۵و 

: ۸ ,۳۲۱۱۵۵۱۵ .دعر ۷/۱۵06 ص ۱۱۵ ۱۱ م6 ارت قصه ۵۳۵و ۳۰ 1۱۵8۵8 ,۱۱۵1) 


۳۲۱0۵۵۵)09 ۱۲۱۱۷۵۲۵۱۵۲ ۳۲۵۵۵ ۰ 

۵ ۷۵20۵۱۱۳۱۱ ه عاع۳ی) ۱۱6 چم اه ام رهوگ وه 1۳6 و م2۵۳۵ ۵۲۵۲0 راامهت) 
0۳۱۵۱۵۵۱۵ ماهاا۵ع ۱۲۵۱۲ واتتاناوا :ععاوولا .عصوهاو9مهر ۱۵/۵۱60 

2 ,۹6۲۱68 6۱۱ ,رداک 600 465 ۵2۵6 ۲۵۱8۳۵۲۲۰ 46 8۵08 ۱۵۲۱ ع]۳ ۵۲6۰و 600310 
.225-۰ :(1934) 

60۵1071۳6۲, 188872 ۷۹۸۵/۱۱ 565۰ ۲۲۵۳۵۰ ). 1. ۸۲6۲ ۸00 5۰ ۱۷۲۰ 9۱6۵۲8۰ 2 ۷۵۱8۹۰ ۰ 
۸16, 1967-1۰ 

,18-44 :(1974) 1-2 رط 9/165 ۳۵/۵۵۵ ۱۹1۵088۰ ۳۲۳6۵۵)۵۷۱۵ وا و :۲۵)۲۵ معط ۱۲ .هدز عطجمماهت) 

۵ ۲۷۱۵۵۱۵۵۵۲۰ باحصا 1 ۱۵ .فنمماباهظ۳ ممتصفععهه جر 162 ۳۵[۱ ۰۲۳۵ ۱۷۲۰ 1۲۸۵۷10 ااهاط000) 
,233-295 :1979(۰) 3 ب22 ۵۳۲۵ ۱۱6 ۵۴ از اماعوگ که ۳۵۵۳۱۵۷ ۱۵ 0 

,۵84 ۵۵۱۵۵ ۲۳۱۵۲۲۵۲0 ها عوهت ۲۵06 0 وونل «ععسطع افصهنا روححصعدمن 
,1990۰ 

۳۳۷6۵ ۸۷۰ ,4 .60 مب ۷۵ ,۳۵ ۵ مگ ۵۳۳۱۳۵۳۵2 16 و1 .فانخ اهنوا ۷ ۳16 .هام رتدطاه:06 
۰ ۲۵8۵( ۱۲۵۲۵ عع۲۱0طصصم بعع۲۱0طاجمم :329-363 

۵۵۳ ۹ ۱ ۲1۱۵۲0۵۲۱081۵۵۳۲ 115 ۵80 بومجوعوع]۲ ۷۷۱۱۳۲۵۲ عممهونجمه نا بازز۵۵8 روطایت) 
۰ ۲۵88 ۱۲۵۱۲۵۵۲ ۵۲۵ :رطع1۳ ,210-309 بقطایت 1 ۵0 ۵01.6 ۷ .0169 

۷ 5666150 ظ۲ ۱0۱8۰۰ اقتجمامت زه «طمم۵وهزه0) و1 عظ) اه داهموئه موه من . - 

۰ ۲۵۹8 ۱۱۵۱۲۵۵۲ 01۵۲۵ ۷۵۲ چعل .37-44 ۷۵اه ) .0 ۵80 وتات با .۵0 ,10068 

٩0۱۷۵, 39-236.‏ م) .) 200 قطان با ۵ رد۳0۵0 5۵/6۳ 5۹۵/66160 ۱0۵ ۲۵]۵00( . سس 
۰ ۳۲۵8۹8 ۱۲۵۱۱۵ ۵۵۵۳۵ :۱۷۲۵۲۲ 

0ص فداتان با .۵0 راک امه 5۵/4 ۱ ۲2۵۵0 نافوط ]-۲ع] ناهن ]۵ ۳۲۵۵۵ ۳۲۵ . 
۰ ف8ع رازه۲۵ ۵۲۵ ۷۵۲ سول .45-86 ۵۵و ) .۶) 

06۷۵96۱68, ۳۱۳۵۰ ۵ 8۵90۱۵6 00۱۵۵۲۵ 46 ۲ 6۱۱۳۳۵ ۹0۵350۳۱46: 6 085 


2 6 ۲66۷006 ۵00۲ ۲۵۱۷۲۵۵ :۷۲۷۵۵ ۲۲۵۵-8۱۱۲۰ .1 ۵۳۱۵۵۲۵۱۵5 م1 .و46 0و0 واه 
۰ ۱۷۱۵۱۵۵۰۵۲۱۵0 بل ممااموزاآین 

۰ ۰04۰ 2 .۵0۱۱۵4 م۳۵ ۵۱6 ۵/۵/61۵5 1/۱6 .۵9۵0 ۱۵ رطهااه ۲10 
1 ,۱۲۵۹۹ ۱۷۱۵۵0128 


1] 0۷ 8601, 6۰ 

۰ و۲۵۵( بارهم ۲1۵۲۵۲۵ ص هعلاطم ۲۱۱۵۳۵۵ 4۶۵۱۵۲۸ ۷۰ !۷۷۱ ,۲1۵۲۲۱8 

۲16۲۵000۵1۲9۵5 0. ۱۵۰ ۲ ۲۱۵16, 30 60 ۷۵۱۰ 1: ۸۸۲۵۳: 0۲۵۲۵ ۲۲۱۱۷۵۲۵۱۲ ۳۲۵۵۹ ۰ 
1460۲101. ۰ 


فجمنانک؟ معط صمام یراع عضاوم بل همان ها دوع هون با سس 


کتاینامه له ۲۳۳ 


5 ماد هام۵6 ۰( حهافنمه‌:۲) بصع زه بات 0جه وتععل) ۰۲۳۵ .1 ۳۲۵۵۲۱۴ ,۲۱۱6۵6۲۲ 
.111-۰ :(1992) 

634-66۰( ویو( مگ معا و وعلاد 0 16۳۵۵۸ 1۳6 ۰ ۱۲۸۵۳۸۵۱0 ,۲۱11۱ 
1 17۵6 :1۵2000 

۰ ۵۴ 96 آمع :۵10 1۵ مه بجوم ۷۵ 1۳6 .66۲۲۲۷06 ,۲1۱۳۵۴۸6118۲9 
۰ ,۵۱۷۵۲۹۱۱۲ ۲۱۵۲۵۲۵ ۵۶ ووع:۲ مفصااهظ نصا رمع ۵۲۱0صه) 

,39-3 (1984) 22 م۳ ۳۵۲۵۲۰ وا قاوع‌بامومت طفتم ۳۱۲۵۲ ۰۱۵6 و۷۵7 رکل‌۲1۱8 

۵ هم و هاوگ له ۵۵8۵66 او ۵۴ ۳۵۳۵۵۸۵۲۵ 1۳۵ .5 06۰ ۷۵۲۹۵۵۱۱ رطهوع ۲1۵0 
4 ۳۳۵9۹ موهماهن ۵ انوونولا :مفعن ۷۵8 3 .02۱۷۱2۵۵9 

,178-1 (1922) 12 بع/۲۶ ۲۵۲ .روزعع۲اه صقحصنقو 6و0 ۲۱۵۲0۷ 

۲و «فمنووعل 0ص حاعطم۳۵ دامع ۲12880۵8۰ .5 هل ۸80 رص ۱088۲0 ,۲۱۵۲9۱6 
)1160۲۱۲ .1985 رتم ک م۲۱۵۲ :ممفزم‌ط۳۲۵ ود .مدع ]۵ 11۳۳۵ ۱6 که اب۷0 

۵ 0 و۲۳۵۶ مممالهظ تفا رفعلتطصاصی .امومع مش ۱۱۵ ۵ تهاول 4 .]۲عحالظ رایة:۲۱۵۱۵2 
0۰ ,121۷615107 7] 

:1 ,۳۱۱۵60 .۵0 .1 .توص جوز مهم 4 ما عتماد .96۵6 رقهتطمدهنا۲ 
۲68٩ 10۰‏ الوهب وتا طمامی۳۲۱۳۵ 

۷۲۵۲۵ ۱۱۵۲ .۷۵۱۲۵6 ۲ ۳ فتاه کف من ۳۵/۵۲0 01 ۲۵۳۱۵۲۶۹ 1/۱۶ ۷۷۱۱۱۱۵1۲۰ ,2139 [ 
47 ۲۹۵0۲۱۳۲ .1961 ,1300168 ۵1۱16۲ ) 

0۰ 1۹6۵0۲۱0 .1962 ,10۵1168 10۲ 008ظ ۷۵۲۱۰ ۲۵ ۲۵۱۵7۰ ۵۴ ۵۵02۲ 4 .60 ,عبات 1]6۳ع 1 

۳۵۵ ]هن بمت و ۵۳۱۵۳۵9 17:6 1۵ ۲۱۱6۲۵۲۱۷۸۲۵۰ 8۳۵21 ۱۷۵ ۰۱۳۵ .۲ ,۷۲ .1 ,0863 [ 
,۵۱۳6۳6 2908 ط8)0ععظ سا .۲ نگ .۵0 ,مق مرها ۱6 ]0 ۱۵ ۱۵ ۵۲۵۵۵ 4۳۵۱6 
.۰ ۳۲۵۵۵ ازقعب وتا عملزطصصهن عمل۲۱طاتصهت .344-351 

۲۱۱۵۲۱ .0 .۲ ههام۱ امه و۳۵۳ ,۲۵۲0۱0۵80 راودا [ 

,6۰ ۴۵۵۲۱8۵/۲ .1980 تع‌کنفط تصعاصی .اور ۳ 10/6۳ :1 ۸۵6 راهطا 

,4 ۳۵۱6۲ طمزتاعزن1 توزاعظ .موستی زه وت 5/۵۳۸6 17۱۵ ,بات ۷ ۷۲۰ راهن 

۰و معتصعصععگ عطع گم الو۳ عط) تعائض 00مطا۵عز۲۳ حهز؟ا20۳0۵۵ ۳۱۵۵ 0۰ ماانط! عوهت 
۱۱۱۹ 
۰ ۲۵۵۱۲6۵۲۵ .۳ 

1 ,07310110146 ۵۵ ۹۱۳۵ ۱۵ 16 ونومامصمطه ها اع اعحصمطه( ع0 مهضشنا" .ص۲۱6 رفصه‌جصجوم 1 
.209-0 :(1911) 17 ,۹67165 

۱۱۵۲8۵۸۲6 فطع عحصهزاز ۷۷ :صمل‌صما ,۷۵۱۵ 2 .60ص وتاوساعاط۵ ۲ ۷۷۰ ۷۵۳۷۵۲ ,۱,۵86 
,4 ,500161۷ و1۵ عتحصواوز عملزءطصصمی قمع ,1۵63-1893 

عطا ۵۲ هید عطا صاصعنا همه مق که اممجممم هب۲۵ عنمممومعت۲ عظه امعجصعاااع5 مهتم ۱۷۰ 1۲۵ ,لاوما 
۵ 1۱ 5۳۵۲۵۵ :700-1900 )عم ۷/۵016 ۵۱۵۱۱6 7:۵ و۱ . فحامتاف 0تععحطاطض 0صه 220 
1 ۳۲6۵9 1۲۵ :۱۱ بجماعع۳:۵ 177-208 بطم)0۵1 تا خر .60 رتهاحل امه 4( 

248-۰ :(1972) 2 وعالگ م۵۳۵۳ 1۳۵۵ .حصقاعا ۲۵ او اه ممنوه۵8۵۷ ۰۱2۵ . 

,تالا ۱۷۲۰ . .۵0 ردعن) ساوم۲ ۸۷۵۵/۵ 1 .وعناعزههو عاحصفاها هه دعناتت حطالودا۷ ۰ . 

,9 ,۳۲۵88 ونو‌مانامن گه م۱۲ عهام‌ومه وم 280 ۳6۳۱۵۲ .47-79 


۴ "#۵ ستیز و سازش 


۷ و۱0 ۳طاصصفت عع۳۱0طاصصمت ,60 20 .ععهق ۱۲۷/۱۵۵16 ۲علص( ۱6 ۳ وعات زادبلز . 
4 ,۲۲6۹۹ 

,0 وع ۶ ۱۲۵۵۵۲ ممام۲۱۱۵ :۱۱3 بجماهمه۴ ۵/۶ #تعهطداطب [وونمم ۵۳ 16 :18009 رعصووه] 

۴ مافل ۵۳۳۱۳۳۱۵۵2 1۳6 18 .وه ناج دص ج«قاوع۴ ۲۵۳۷ ع6() ۵۲ 13180 ۳۲6 .011906۲1 ,1,820 
۰ ۲68۹ اهنا عوتصصیت عول0زءطاحممت :595-632 ,هب۲۳ ۸۷۰ :1 .۵0 4 ,۷۵۱ ۲۵۷۰ 

۵ ۰ ۷۷۲۱۲۱۸۵ ۲1810۲16۵۱ ۵1 ۳۵۲8۲ 816 ۸ :9892۲ عط) که عوت۲] مان 6 ]۳ 916189۰ ,ع0ع,] 
2 ۱ 
2۰ ,۳۲۵۹۵ 12۳۸۱۲ :۷ ,حماع۳:[۵0 .277-315 

۰ 0۵۸86 1۳ :۳80 ۱۱۵0۱6 عظ) ۵۶ ممناهحاصواو؟ عط) مه ۱۵0۳۵8۵ ۳۱86 .وت ,تموزم ] 
2۰ :(1985) 22 اه ۱۴ ۵6۲ ۵560۳۵ 4۳۵۵ ۱۱6 ]۵ 70۲۵ 

۵ ۵۳۱۲۵ ۵ و9۹۵( هام۱0 :عامرامنآه عاحم ۵ | وقسصا 776 .ان عصه۹ ع1] 
ه 0۲۱۵ هن :عع ۲۱4 طصهت 1 ۵ م17 یز ۱۵ تععیوصمیت واه( ع رم 
۰ ۳۲۵۹۵ تونزطا-اه ععمطقا باوزمم1 :1905 رووععظ 

۲۵۲۵۱ ۲۲ 60۸۲۲) طااصع معا ها حصهاع] م۲ مصوتععبهمت 0صه ممما) ۳۴68۵۵ ۷۵۹۵۵0۵۷۰ ,۵ ر] 
1۰ (1988) 1-3 بش22 ععااگ صععتزگ 0( 

1۹/۵8 4۵ ۵۳۳۷۵۵۱۵۴ ج1 .صمزهعتصهاعآ اه باق نامهم و ۲0وه۳۲۵ وتحصعطعآظ رعمنهر] 
۰ ,۱۷6۱6۲ ۵00 فهصا۲۱۵ ۷۲۵۲ مها ,1-23 مجاهم .۳۲ .60 

۵۱00۱ ۱6 ۵ ۵۸ ۲۱۱۹۱۵۲۷۲۰ عنحصعاو1 ۵۶ جمنوز ۷ عاواقعممه م۸ 6۲92۲0 ,دهع 
308-8 :(1950) 2 ر13 ع01ه لگ که مهن 

۰ ,10۷ 1۵۲۵۵۲ ۷۵۲۷ ۱6۲( .20 20 .هاوخ جر و۲۵ . 

۱۶) 

۳۲۵۹۹, 9۰ 

4 ۲۱۵8( اره ۱۲ ممام ۲۱۵ :۱۱۱ مومنام‌ط۳۳ .ماو زن سول 772 . 

0 .۰ 2۵۷۱۱۱۱۲۱6۵۲ 181010 ها وحمتاوت ۳ -مم۱۲ ۵ وفع نا وبزامونعز ۴۲ عوا؟ ,016۲ قادصهاطزر] 
,35-4 :(1943) 1 رد ۱08268( 

۰ ۵ ۱۷۵۳۱۵۵۵۲۰ 06۳ لع عععصو ععجا ع46ه هرانک 0۳ ممی ۷۵۲۲۰ ,زاره 02]ر] 
8 1۹۵۵۲۱0۸ .1925 باطمع ۱ 20 معمطوعلموه ۷ 

۲ :1 ۷ ,۲۵۵۵۵۹۱۵۲ .6066 )دقتنم ۱۱۵ ۵ 0عحفظ عل وال ما .صز :8 روو‌وزن؟ 
۰ ,6۳9۵)10081) ۱ فصوز) 1۳۵0 

8 ۱۲۵۵6۲ :۵۵۵۵۵۵ 2۳۵0۰ ععمملت ۱۵ 9 متسه 1 ماو ,۳۳۴606 ,888۲0 ۲,۵۴6 
9 ,]10۲0۵ 

,۵۹4 ۱۱۳۷۵۹۵۵ عوهت :هم هن همه م۵ ور عمط 1۳6 120 راقطاوه«0 ۱ 
۰ 160۲10 .1985 

٩۳۵۲۵۵۵0 1‏ ۱8۵ هه 1۲۵880۵18 هه مفوه با رز مزا تافآ ۳۲۵ ۷۷۱۱۸۵۲۵۰ ,ص۷۵0 
.32-39 : (1982 ) 59 ۱۶/۵ ۲۵۲ ۲۱۵۵۵۲1۹9۰ 

۵۷ اه بواقهجل۱ عافاه حدطلض صم عصعاول هل و م17۳۵ وهای . 
۰ ,۳۲۵۹8 

۰ ۱۵8 ۵۱ ماع ۳ یاهع ۵ همادا عجعاامن زه ود 1۳6 .6 06۵۳ ,نو ۷۵۱۵ 
۰ ۲۵۹۵( ازفتباوت۲] طم‌نطمط صم‌ وونل 


0۴ سول م4۳۳۵ ۲۵۵8۲۱8۱88۳ ۵۲ ۱5۵۵۳۵۵05 ۱۵۱۵۱۵۷۱۵ ۰1۱۳8۵ .۱۵۳01 .۲۱ ,۲۵۱6۱6 
.105-0 :(1993-1994) 5-6 روع56۲1 20 ,۷۵۵۵۵۵۵ 

۷۵ ۷۵۱6 .1 رجه۲۱۵۲ ۱۵ .۱۵۵۶ ۵ ۵ وه( 7/۱6 .9هاولع۳0ظ ۱۷۵۵0۴۹ 
۰ 1۹۵0۲۱۴۲ .1961 ,۳۲۵۵۹ 

۵ ۸۵۲۱ ۷۵۲۰۵ و1 رانهه۴ ۵۱۱۵۵10 ۱۷۲۵ ۸2۵۱۲6 36 0۶ ۲۴۵16 ۰1۳۵6 ,۲16۲۵6۲۲ ,۷8808 
191-7۰ .(1967) 2 ,14 4۳۵۵20 109اونالهبعع آهم۲۱ما8ن۲1 مه عامع‌داتاد ۲عس«۳۵ 

و66 رصاعم ۸4 ۱۵ ۲۵۲۰ صهصاهه ناه ۲۵۵۵۵۲0۵6 وعاا۵ ۲۰۸0۵9۷۲ .وا باصن رطمصم تو۱۷8 
0۲ :178-181 ,۷۵۵۲8/6۵۲ ۱ 0ص وطونجو1۵] ۰ ۷۷۰ .۵0 رطعمعوه 1 ۲ هوجو 
92۰ ,۲۲۵9۱۵۲۱۵۹ یارآ 

۵ 6511۱0۲۲۵۶ 1 ۱8 .ولو صقاصه۱ ۵۶ فعصتمماعع‌ظ اقدننمرو معط 0ص ۴۶ 220و . 

:۷ ,1۸2106 0۲۲6 .93-110 ,۱۵809 ۲۱۰ .50 مصموجمه۷ دص ۵ رودص صهاهع]1۹۵ 

8 6۲ ۳۵۸۴ صقحصطاهی" 26 رصماقعه طممم۳۳ هموزر 1989 رقعع۴۳ ممونا ۱۵۵۲۵ اه باتفهبونا 


۵۸ 614016 ع 50816 261۵ ۲۸۳۵۱۵۵0 ۱۳2۱۵8۳ صهاه] ۱ 06 معااه‌ن ۵۱۳و 2۳6۳1668 
,1933(:3-2) 5 ۵۲96 06 ۵۲۱ 46 6۱ 

۸ 1 ۱۷۲۵۹6۵۲۲۰ ۱۷۵۵1۵9 ۲۳6 200 ۷۷۱۵۵-۷11 ۰1۳8۶ .۵9 0۱۱۵ موف را۵۳8 ۵۱۱۱۱۵8-2۱۱۲ ۱۷۱ 
,101-134 مه ۱۵ م۵2 مر ما هدعو 

۵۵]6۴( .۲ او تاصنا القمه۱۵ قالتااه هل فعه‌زطه) 

۵۵ ۱۵۲۵6 مزلم .06زصهوعقه معنمهه! مصعل عصمکلمقجط ععنام۳1/۴ 06 صهه لبعه‌8ههع۷ 
.334-565 (1955) 2 

,4 ,16۱۱0۱0۵1606 ب) ۵۲۵1۲۳۵ :۳۵۲۱۵ .0۱6 هه ۳011 ۱6 وق عمج 610۳00109۵ ۵۱0۲ . 


,6۳5 ۲۲۱/۵۴ ۲ 0و۴ ظ1 .صومحصاصوبنجط صقا ۱ مصعل فصععلمقجه قعل ق۳0۵0 .سس 

۰ ۲۱۵۲۲۵8۵۹0۷۷۱2 ما۵ :جومل‌وطاوع ۷۷ .220-2320 ۷۷۱۵۵90۵۲ ۰ .6۵0 

زه ما ۵۳۵۱۵۴6 1۳۵ دج .امعناوومن اون عظ) ماخ مان مهاا۳۵۲08۵ : 
۰ ۳۲۵8 مازفعنصنا عملاتطاصصی عولزطصاصصض .د6ح-343د ,۲۳۲۵ ۱۷۰ .1 .60 شاه ۷ ۳۵۲۰ 

رکه وداقعک ول ماطق وی مر دمص معنممهی 1 8طام ۳1۳8 2 60۲86 ,وع۷۱۱ 
1 ,۳۲688 ازوه نون ۲۱2۲۵۲۵ ۵۸ بعولز:طجوه .26-36 ۲۳۵ ۱۷۰ ۶۰ .۵0 وقاه) 0۳0 

5 و۲6 تمه رآ ۸ دا .هلاه ۲1۵ عطا فصه م۲۵۱1 صاا .۳ تتم۱ ۲۷ رردتمهز۷ 
:100 .189-196 ,عاه۷۲2:۹0 ۳۰ موجه فطتصصه۲۱ ۲۰ ۷۷۰ .۵0 10012۵4 .1 .5 ۵ هجهل ۱ 
۰ ,0000۱۲۱68 1 نا[ 

حعقطا تصمصصا .یی ما۱۱ ۸ مر زاگ ۱۵ صمت ۱0ص حامعدم بنوعع ۱۱۵0۵۲۲ 
۰ راتصعاو] اوفطط‌نطن ۳۱۶ عمط :0فططفه) صمتفافمها صعلوی۳ معا 1984 رووعع۳ 

0 ۵۳۷۲۵۲0۲ ط ۲۰ ا0صصقفه‌فقمع؟ ۸ 020۵0۵۷۲۵۲۵۵۵8 ۵۴ ۸۵6 ۳1۳8۵ 6۰ ۳۱۵۵۵۵1 ربج0 ۱۷۵۲ 


۱ ۱0۵ «اولوی دم ماما وا ۵ ان ام 00۵۳ 
0۴ 91۱۷9۱6[ ام‌زازا ووظ :مورم0۳ ][ :139-150 رز2هط۱۱ .1۱.1 ۵9 ۵۳۲۵۵ ۱۷۰ ۵04 و ۱۵۳۵0) 
۰ ,0168 باه ۱۷6۵01۱۵6۵ 

,5066 ۵۵۳۱6 ]۵ بجع اور ۱۱ چ0 و6۱۵۵ ض1 . صع1 :6۲60 بوصم 800 ۵1200610۲8 ۰ 
۰ ۳۲۵8 ازوعنیت تتمصااا معطابمگ عاهلمنهاص 73487 اامطارناژ ۸ .۲1 ۲ .6۵0 
,4 ۳۲۱۵۵ اروو نوا ومامهه۳( ۱ روماممز۱ ۵0 ۷ ۱۱ 24۱6 و . 


۶ ## ستیز و سازش 


۵ 0 ۵۱۲۵ ۱۳۵0۲۰ نادب اتف مه صفتصفعوه عاقا ظ۱ ندمت متام . 
,113-135 :(1974) 2 ,11 0۵۳۱۵۱۸۶ ۱۱۵ ۵۴ ماد آ0۱6ع۵ه ۳4 ۲۲۵۵۳۱۵۱۵۵6 

۰ ۱۵۳5۱ ۵۳۱۱۵۳8۵6 1۳6 ۱8 ۲۱۲۳۵۱۳۲۰ (۱ ۵)6ظم ناهن ۸۵۵۵9۱0 ۳۱۳8۶ ۳۰ 1۵۲ ,1۷۲01۵۸0606۳ 
,۰ ۳۲۵۵۵ اهنا معارطصصص عع9۲۱0(صق 57-89 ,۳۳۷۵ ۱۷۰ .1 ,60 4 ۷۵ 

3( :۱ بومامم۳۳۱۵ .۱6۲ع۵ه ۳6قاو ۵۲ ۵ 1۱ و002 ۵۳۸ هر . 

0۰ ,۳۲۵۵۵ دمن 

,6۹16 .۸ عمصمفعولهصهعا مهلوع۲۳ عطا هه ماه مقطعا. بطم طمطصفت .. 

۲1۵۳۷۵۲۵0 ۲۳۱۱۷۵۲۹۱۷, ۰ 


۰ 191201 اه گه معا اقتههه عطا مهو همبه جهن قطان تاطاه ۳۱2۵ .. 
161-۰ :(1976) 1 ۵۵4۱6۶ عم 2۸۱016 ۵ ول امصمتمجج ۱ 

۵ مشال ب3 ۷۵ .۳۵ ۵ موزل 2۵۸۸۵۳26 7۳۵ و .1۳۵9 وا دبع .مود رتعصویه 
۰ ۲۳۵۹۹ ۱۲۵۱۷۲۵۲۹۱۲ ۲۱026 داوم زاتمم .909-923 ,۷۲۵۸۲5۳0۵6 

۷6۲5۱۵۱۰ 5۱۵0۵08۲0 ۱۵۷۱960۵ ۱۱۵۲ .هک ۱۵ ۷۱۵۲ ۱0۱6 ۱0۵۱۵۱60 ۲0وی به۷ 17:6 
0۰ ۲۲۵88 ۱۵۱/۵۵۲ ۵۲۵ ۷۲0۵۲ 

۵ ۶۳۵۲ ۱۵ 20۳۵۳ ام ۳۵9۵ (1۳ ۳۷۵۷ ۱۱۵ 6۳ ۵۱۵4 11۵ رون .۲۲ ۲باطانم ۱۱0۵۵6 
1 ,۲۲۵۵۹8 م0مهه ها :۱۵۲0 .مهرد ۵ 4۱0814011۳۵ 

۰ ۱10۱۱هی۲ .۱40۲ععصی ع 6۱۱ 2 ۵ و ۵6 16۲ 6۵۶۵۵۵ ۲۱۳۵۵۵۵۲۰ ,۱۵۱06۲۵ 
3۰ ۲6۵۳0۲۱0۸ .1879 

۰ .1909-1938 ,مها عاعانا لصا ۷۵۱ 3 ,عصمهی ‏ دع عع01(۲وع) . 
0۰ ۱۵ ۲۵۵۲۵ :طزع‌طوع۲۱۱۱0 

-8 ]۳18 1۳ 2۷۲ 016 51۱۷ 006۱۱68۳۲۱۲۱8686 ۳۲۱0۵ ۱۳۵۱۷۵۵۵۰ ۲1810088-۳ ۵)۰ع هاگ رطا0 ۷ 
:(1968) 1186 هدهع و۵۲۵ ما۵ 2۵۳ ۶۵۵0 ۳۱۱۹۲۵۲۱۵8۲۵۵۳۱۵ 
274-۰ 

1۳۵/۱۵9۰ م۳۱۵۳ 4۳۵۱6 خه] 7۳۵6 .۲۵0 وه .۲ مموم۲ ۵ ۱۱۵ ,اطع هاگ رطاولظ 
,4 ,۳۲۵۹۵۹ ۲۸۵۲۳۱۵ :۱۷ ب08) ۲۲۱۳۵۵ ۳۵۳۳۵6۵۲۰ ۱۷۲ ۱۲۵۳6۰ .۵0 20 .5۳۸0۷ 5006۵-۳۱۱۵۵ 

> ۵ ]۵ 0۱۳۳۵ ۵9۲۵۵۵۰ مهاده] ۱۵ رون مععد صعنه ۱۵۸ 0نصهوعوو .5 ۲۱۵۵۲۱۴ رع۳۱۲9۵۲ 
,1 :(1958) 39 ۱۳۱۵۱۱۸6 ۵۳۱۵۵ 620۳۳۵ 

۷/۱۱ ععمووما۸۳۵/۵0 5۵۲۵۷۵۲۲۰ 20 قصه۸ ۵ معبوو۳]0 ۲۳۵۵ ۳۲۳۵ :6۲08۲0 ,016۵06 
.341-1 :(1979) 12 ۲۳۵۲ 0 

689۲, ۲۵۲0۵۷۵۱۰ ۳۱۵ 181۵172۵ )108 ۵۲ 6 ۱1۳. 1۳ 1:6 ۱۱۵۳۱۱6 ۲۷۵۲۱۵ ۳۵۲۷ 0 0 

۶. ۲۱05۷۷۵0۲) 00۱0 ۰ 


2۰ .60 سل معط ]۵ ۲ممل ۳ مدا و17۳ ۷/00 
,۰ ۳۲۳6۵۹۵ 1۵۳۷۱۲ :ل ,۳۲۱۵۵۵08 ,247-257 

۵ ال ۳/۵۳۵۵ وه ]۱ ۲۱۱۵۲0۵۱۵۵1 معط ه امع‌ا) ۳15۵ ۲۰ ومطه:۲ ,86۱6۲8 
,291-315 :(1991) 3 ره 5۳۵016۶ افف ۲۵۵6 

۱۱۵ ۵ ۱۲۵۷۵ 9۱۵۲6 رصوطلم عصه۳ ۲۱ عصع؟۲ .۳ ۱ ماع ۳۰ ۱۱۵] رامع‌طونعاع۳ 
5۰ ۳۲688[ 

۰ ۱۲۵۵۵ ۱۳۵۱۷۵۲۵۲ ۵۲۵ :۲۵۲4( قا۷۵ 2 ۲ک ا زآای ۱۰۱/۱۵۸4۵۵۵ اماصدد] ,و۳۵۲۲ 

۷ : آ) ,۲1۵۷۵۵ هآ ۵۵و مها ۱۵۵۳۵۱۱۵۳۵ 1 1۱5 ,00 14800 
۰ ,۳۲6۹۹ 


کتابنامه 3 ۲۳۹ 


طا ."حصعاع؟ که عون عمط ۲۵ 1۵900886 طا «تماقنظ ۵۶ آوممجم خر :دبازل۷]۵۱۳0]-,۴5 ٩.‏ .0 رکلطتونعک 
,۵۳8۲۵۵ ,[ ما 200 ۵6۲0۵۵ بر ۵0 ب1 ۷۵ .اک ۸۷۵۵۳ او بطق ره 2ب 112 
7 ,۳۲۳698 و122۳ :[ روماهع۳۳۱۵ :149-1087 

6 20 ۲2816906 0۳۵۷۱۵۵۵ 1۳0۲ ۱۱۱68۲۵1018 با0 ۴6۹18080066 ۸۷۵2۷۵۸۲۰ ۸۷۰ ,۴۱۵۲۵۲۵ 
,142-7 (1973) 2 معهر 6۵42۵ ...۵0 ۹16016 ۱۳۰۰ بل باعنلاده باق صفتهاتاونا30 


ماقنمجهه ها ع ۱1۴۵۵ 06 ع۲امافاط ۱ فصفل فممممام‌مهه- یاو ص۳۳0 ۵8 ۲۱20۵ ها . مت 
باه [قطم۱ع۲6 عحصواعها ده[ ۲۵۲ رم[ ۰2637-864 16-250) 22701168 065 212۷6068681 2۲06 
,117-2 :(1974) 48 ۵۳۱۵۳0۲۵1 5/01 6811 ۴/۷/۵/۵ ۳ ۰0۵۵100۵۵1 ۲۵16 

۷ ۳۱۵۲۷۵۲ :۷۲۸ روج 10ع هت .مگ را هام2۲ .1 وعحصه ز رااه۵38 ۲۴ 
۰ ,02۷۱۱۱2۵)1088) 20 معم‌دنومما عافق ءهع۱۱ ۵۲ ات۵۵ ر۲] 

#ع آ ۲۰باج تا ۲۱۰ .فصو 5 امعم رد-۱0 4 موجه ۳۵0 :06 8810و و5۵0۱ 
۰ ۲8۵086 را۲ا۲1۵]00۵ ۷۲0۵۲ 

۰ ۵۲۱ «۵ع۵ عک 10۲۱۱60۵6 :صم وصنا اور امبه ۷/۵2 ]۵ برمیورل 4 .1 008 3 ,206۲9 580 
۰ .۲60۲۱0 

0 ,۳۲۵9۹ مها که ااقه هلا مهن ۱۵0۳۵۱۰ توبن ع/و۳/۱ ۳۰ ۲۲۱۵۵ :101وططنو 

6 0۴ 0۱۱6/۵۳۸4 ۸۱۵ 1 ۵60۷۵6( 2۱6۴ له وزاممع۴۵۳ 0 :1۳60 16 . 


۰ ۳۲6۵۹۹ 0ععهنط ۵ اهنا :موادت .40226۵ 
۰ ۵ 0و ۵۳۳۸۵۳۱۵۵۵ 1۳6 ظ۱ ۱۳۵۵۳۰ صفامه‌جمه‌مطعد ۵۲ ۵9نع(۳۵ ۳۱۳۵ ,۷۵۲۲۱۸ ,0۵۲2 
۰ ۳۳۵۵8 ازده تلا عع۱0 ام عع۲۱0طاتوی .6۵4۵97 ر بصعت 1 .20 ره .۷۵1 
0۵ :8 ۱,۵۱071 .08 9 .8وه 2۵۵ عوامهانامه صع امه ۷/۱۵/۵۳ ۳۲ ۲۲۵۲ اد 50۳۳۷۵12 
۱969-0۰ فا ۵۵۲ ۷۵۲۰ هلا اصتم۳۴ .1896-1936 ,قععطاه مه ماز«مع۵8 ۲1۵۲ 
۳۵۱6 ۵ 1190 ۲۵:۱۱ 1۶ 1 ۲۲۵08۵۲۰ ۸۲۵016 ۰۲۵۲۱۷ ۳۰ )09۲ ,۵۲16801 
,00۳6۲6 290 طماعععظ۲ سا .۲ ۵0 لته( هلا ۵۴۱۱۵6 ۱ ۱4 ۱۵ 2۳۵۵۲۵ 4۳۵۵۱6 
۰ ۲۱۲689 اه ۱۲۵۷ عو۱0عطاصم :ع10۵:طدصص .114-153 
3-6 رقف 12 ۵ تنیمل ۷۵088 ۵ جهمناناالا08ه 16 . 


رازه۷۲۷ ۵۳۵۵۵۷ ۳۱ ۱6 ۱۴ دوگ ۱۵ هه صمعرظ ۱۳۶۵8 ,هه 
۰ ,02168 

ومتوصاجصت ۱۳ ۲۱۳ رحمام‌طاطهه۷۲۷ .هت رتم۳ ۱۱۵ ( درامتگ ع را مه مهم . 
4 ,63165 


دام ۲۳۵۵۵ ۲ ۲۵۳۵۱۱۵۱۲۵ 0احط هلو طز فعجمع‌طظ 1 م۲۳۵8 هو .تافو ,۴۵60و 


۰ 1۱۳۵8168 0۷۲01۱۵ 16 وهاطه ,1435-158 مدنگ ۵ مهار مهم ۲۳۵۳۱۵۲۷ 
27 ,۲۵۵۲۱۵۲۹ .ظ ۵۱۱۷۵۱0۵[ 

,4 ر .۱۲.۵ تاه .ومع ام ۵۴ بچنادزظ 0محصمم ,واهاهداه 

محتصحعهی فصاهععومت مممجم۲عاع! بفه‌اناز محجمو حصز ۵۵اه ۵۶ ااق۲ عظ[ ۰ .مقمصاننه رحصعاقاه 
77-11 :(1994) 32 مر وهزرناممع۱۲۳ ماحصماوا آهبه‌وز۱۷6۵ ظ۱ ۷۷/۵۲ 0۲ کااهجرد 

مهمرمط حا .صوع۱ احاجهعن و ممبووم/۱ ۲۵ ۵9۷۵۲۲۵۵ فعام‌ده16 ۲۱۲۵ ۳۲۳۵ .۷۱۵۲080 زط0)00داو 
۰ ۱۳۱۱۱ :1۵069 .545-571 ,25 تمه ماع رهز وا جمجدعا۴0 ۵ مه ۱ 


۸ »# ستیز و سازش 


اقطماادبااه صا ولبتاو خر عجصع۷ ۵۶۴ موم و مج ۳۳۱۵۵ 06:82 ۵۲ ۳6۵۱ ۸ 7 مقطاموها. ,طانموو 
90-۰ )01 م .لژ ها میحمبمل 1۵ ممایطفظ مب موم مومس ح .انناوجمهه۱ز 
۰ ۹۵0۲101 .1982 ,۲۲68۵ مهههمنض اه «تدعنونا :ممعمنون 

8 ۲۳۲۲2۲ 016۸۸]]ه ‏ مجه ۰ ۸1016۸۸۷۲۲۲۲۵۵ وه مافن! عطا عف0؟ ‏ صمامل(. رطاتحصه 
9-0۰ .00 رحطامطااع۲۱ 1۱۰ .60 رام ۷۵۵۲ ۵ وی ۲۷۵۲۱ م۵۵ ۱6 دا مد اور 
۰ ,۱۷۲۵۵۲ .3 ب) .1 تصهومزطانا] 

۱۷۵۵0۱ .۱ ع۲نااهماتطه‌تمه متحصفاعا مفنمه:؟ اتف ۵۶ ونمعمت و بهز آهنییه] ۳۸ .ظ ومع( ,طانصوو 
133-3 :(1935) 2 و2 4عرمآوا دش ,هحون مکفجمیزر1 

فلهع۳۵ )تافص :کیمعمج1229 ,۷۵8 2 .936 ۵ 749 846 عتعمططه؟ تمع!۲ ما ,عموتصنحووظ رلعل:دو5 
1959-60۰ ,9و1 ع 

,2 (00)ع باماو مج ۲۱۵۵06 تصملوم؟ .وعامره۳ظ ۲۵۲۲ رادم 

هک 5۵۱66۱60 ح1 .زطجمتوماتمافنا! وهنه‌تاحممععءظ تعمزل‌بگ متعااهطانک 6 تهره0 هنزو 
8۰ ر ۱۵9۹ ۲ازوت ۱۱۵ ۵6۵۲۵ ۷۵۲ سول .23-32 هوق ب .0 قح قطانهه بظ .60 روعزل۵؟ 

6 01 عاتتافما اقامهانن مهن .هک وه ۲مممگ ما میت 1۳۳ .حا۲ه بجنامهوه 
3۰ 2۱۵880 ۵۶ باندع۲ت وت 

و60۳ ۵ ۷۵۳۷۵/۹۱۵ لک جزاه۲ 2۵ جات مر مم :38۴1010 هام5 
۰ 9 633 مهم عرهایس‌گاعی ۲و 4یا یلدمه ۳و رد27۳ موم ۲ 
19 ,]۱۵196 ۳۲۵82 :صهل‌وجاوعز ۱۷۷ 

۰ ۱001 عاه وه بحماعح لا ۸ -حصمآ مت زو سول 1۳6 سح وححوط ملظ رصعحصااز ۹ 
۰ ,۸6۲۱6۵ ۵۲ واعزهمق ممنامه‌ناطن۳ طوزبجع 1[ 

,4 ,؟۲۵88ظ ااهه ۱۲۵ عولمصصی عولتاطصمت .ععاع مب همم 17 سر مه ۷۰ ححزظ رامع 

۷ هو ۲10طه :عع۵۲۱۵ هه .ما5۵ همه ۵ عدرماام 19 یه طوعووز رمعاوزع 1 
۰ 1۸60۲۱0۲ .1988 ,۳۲685 

8 :8۲08 ۷۵۱8۰۳۵۱۵۵۵۵۱8 5 .60 .1 .عازن 2/0۶ .)6 ,صموم‌جمو ]1 
1955-7۰ رقعع۲۳ نوهبنوت 

تم وعزتاصمت وصنطاه‌زکه مه مق جا معام‌جهع1 ع۲ز۲ تعط۲ فصق مصهتنامهم:۵ ۳2 ۸۲۰ .ظ بنطت‌نجووز] 
۷۷۵۲۷۵۹۲۰ ام‌نطمعتج۵ع6 عاطادتم عطا هم 0عصععان وه معزوننوعی طافا عطا وا 9 عط) 
,271-4 ۰ (1950) 4 ,2 6۳6 

,۱۲68۵ ۱۲۵۱۷۵۲۵ ۵۵:۵ :0۲0۲0 .60 20 ۷۵۱8۰ 12 ورماوا ۵ مرگ 1.۸ 8اموه رععطصو0] 
1935-1۰ 

۵ 0 5۸۵۷ ۱۱۵6۵ 4 معزوینی ا ۷۵۵ 116 که ری 1۳ .5 نداعم بوماز 1 
:100008 160۲1۵1۰ .1930 رفقع:۴ انومبنو ۲ 0۵ :۲و۵ .مت رن اممجهبمی 
۰ 1970 رووه) 

۵ :۱۱ را۵ا6۵ ۲۲۱۵ ایا تم ۱ زمظ مه موع مهم ما محطههم رومازمو نا 
۰ ,۳۲6۵۹ ز10۷6]5] 

5٩6011۳088. 0‏ 6 ۱۳۵۹۵۲۱۵۲۱08 ۵ مه تفقلا بطم تقوم اه ٩16‏ ۲۲۵۵ ۷۰ طمعوم1 ,رصمیوا 
و۳۲۷۵ 2۷۰ .1 .60 مقطاص له امه دلمعی م۸۷ 4 عم مور مومصو همم 
3۰ ۲۲۵۵۹ ازوه نم 0هه۲۱] فا بمونتطصاصمت 6-25 


کتابنامه لد ۲۳۹ 


۵۳-۰ معناقطان ول ]اهر با تعطاهنه ول طمتل فها8 1۵08 مناتعط9ا۲۳0۵ مانب ,۱۷۵8006۲ 
,86-0 : (1922) 5 ۱۳۱۱و 

0 ۳۳۵6۵5 ۱۱6 60 ۷۱۸۵۵۲( عاقه حا مصتصولاع1 ۵۵:6۷۵1 0 6۵۶۵( 11:6 .06۲09 ,۷۲۷۵۲۲۹ 
:و۸ عم جح بهاعم1 .ت هع ‏ ه11 همان عا مر جرمتامعبنهاها 
,6 ۱۸۵0۲1۵۲ .1971 رقوععظ فنص‌ماام ۵ ندادن 

۵ 6۱0۲ ۵96 ۷۵۵ ۵/0۳6۵ 01 1:60 ۵ 70۷۵۳۵۸ 1۰ ۱۷۵۲۱۱۷8 ,ظ ۷۷۲۵۱02۵ 
0۰ ۳۲۵۹۶ هل عاهاه ونان مت ما۵0 ۳۵۱0-9۳۱۱۵۵6 

۹ 0۱۱۱۱۶ ۵۴ ماااومم ۵۳ کت ۵0۴۵ ۷۱۱۵۰ رمع 17۵ .۵9 ل رداع با۲0۵ها وه ۷۷ 
۰ و۵ اروهب و رن ۵۲رن .یناور 

طم‌باطادن۳ موزل .۵0 .هک میا ها مهم از رهم۷۵۵۵ ۷۷۲ ,۱۷۷/۵۱۲ 
۰ 1۸۵۵۲۱۵ .1970 ر88ع۸ ۱۲72۱۷۵۲۵۲ 

5 .۱ .۵0 ماع ۷۱2 ۱۱۵ ۵۴ ۵/۵ 1 15080 صحاا ها 0عونا داقلرعا۱۷2 ۰1۳۵ . 

2۰ و۳۲۵8 ۲۲۵۱۲۵۵۲ ۵۵۲۵ :020۲0 2-4 ب6ا۲10 ۸۷ .ظ 800 

متا دومن همطل ی مر ماو نع و فصصهدنا .. 
۰ ۳۲۵8۹ 

4ج ام .06 ۳ ص۵00 ۱۵۱۱8۵۲۲6( ]۵ ۱۵ گر و۵0 00 (۵۳0ع ۷/۵۵ ۲۷۵۵۵ 


,۲۳۵۵۵ ۱0۳۱۵ه) اه درل ععاه‌ومه فص 820 ۸۵۲۵1۵۲ ۷۵۱8۰ 2 ۷۷۱۱۲101۰ 

۰ ۱۵۱0۵۲ حمز۱۵)۴ن۲] صتاعظ سای اعد 0ص ماع 2۳۵0۵۵06 هرز وداک بوعویاهطزاع ۱۷۷ 

7 06 ۱۳۵۵۱۵ ۵ ۵ دعع۳ ۵1 0۵۳۵۵۲۵ .650 ,0۱۳6۲8 2۳0 ,.ل ۲6۳8۱ ,616 ۷۷511 
خصم اما ۵ ۷۵ م۱۳۵6 ۵0 ص۷۷ .ل. ۵0 ۳۵۷۵ ,۷۷ .1936-1969 رالات( تصعلزمنا .8ز۷۵ 
۰ ۷۵۱۵ 4 160۲۱۵۲ .1988 راااعظ 

۰ 6۶ ۸/6۳۸ 5 ۲۱۵۱۱۳۰ ۷۵۲۷0۵881۲ 2 200 ۱8)۵0۲ ۵1 با 1۳6۵ .1۸00۵10 ,۷۷۱۱۱6۵۵08۵9 
جامزع۳۱ ما۳6 ۵62-370 ما4۲ ۱۳ تک ۵ از ددع هک ۱۳۱۵۲۵0۵۱۵09 
۰ 1 (,0100201 6 

۵ 1۲۵۲۷ ۷09۱۵۵۵ ۵۱۱6 ۵8 ۷۵۵96 0۵۳۱۵۳۵۵۵۱۵۱۵ 1/1۵ :1۲1 ۱۲81 ۲۱۵۸۷۱۰ ,0۱۷956 ۷۷۱۱/6 
0۰ روع۱ بای وونورع۳ اه مااتاعما افتازظ حمل‌حوصنا عع سوت 1۳۵ ع(ا ۵ ۷ 

م۱۱۵۵ وخ و۳۵06 0صه اصعهمه ۵1 ۱۹۳۴۵۲۵۲۱۵ ۰186 .۱۲ ومصاه ,۷۷۱۱06۲ 
,436-3 :(1971) 4 ,25 بهما0ع10 ۳4 92ظ 0 10۵ 

۷ ,۵60۵۳۵۱۱۵۲۰( 11161۳ 0 دوگ ۱0۵6 ۵ ۵۳۵ ۷۹/۵۵ 5۰ ۳۵۲۱68 ,۷۷۱۱۱۱۸۹۵8 
۰ اتظ اه دنا مفاناهم۱۷]۵00۵۵ ۱۷۲۵۲۱ 

۰ ,8-9 :(1992) 1 ب4 21-۷9۵ نوناق .۲ تفطمو هه ٩۴۵]‏ آمع0۱ع۱ ممالعع۱۳6 ۱۵۵۲۱۲۰ رفن۷۷۱۱ 

با رد ۵ ۷ صم ۵ هاوگ ۵۵۵۵۳۱ 1۳۵ ۱ .معا احفجمت‌ولا معنصه1 معط ر6] ۷۵۲۹۳5۵ 
۰ ,۳۵9 بابلا لصوم عولزطاجوو :339-477 ق۷۵۵6 12 .60 را 
,۷۵۲۹0۵6۲ .۲ له به ام باه ۷ ۱۳۵ ۵ حمول ۵۱۵۳۱۵۵۵ 1716 ط1 .۷۵202115۳0 . سب 
رمع ۱۲۲۵۱۵۵۲ میلا صاصق عع۱0 مت 9۸91-1024 

زا۱۱ ۱۱6 ۵۴ رد۵1۵ ۱۱۴ ]۵ ۲ 4 ۵ لته زاگ ۳۵۳۵ ۶ ۷۷۱۱۱۱۵۲ ۷۲۵۱۷۱۵۰ 


ت(صاج هه ۸۲2 820 ۱۵ چن دعاورامام) جوم ۱6 0 ۲۰۵۲۵ 590۳۲ ۱۵ ۷۳۱ اححا ۱۰ | 
4 ۵0۲ 07اه ۱۳۱86190 


۰ 8# ستیز و سازشی 


۰ واه صعقجمعه ما فعصصهاط صقنصع1 مصتنحعظط مابل‌نقم فصق مصعتصعه1 صق؟ بام72 
89-۰ 1977(۰) 7 58۸016۶ ۵۳۵۳۲۵۱ ۱۱۳۵۵1 
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منبع عبری 
.3 ,۱۷۱۵9۵۸0۸ ۸۱-۷۵06 نا 04و۱۵ تممامعع! رملبهی مها طف‌دگ بمقونام1 


نما ید 


۱ 

ذرباد امیدان» ۸۵ ۱۹۸ 

ذربایجان, ۲۹-۳۲ ۰۴۷-۸ ۰۵۱ ۸۵۷ ۱-۲ وی 
۰۵٩ ۶-۷‏ ۰۱۱۳ ۰۱۱۵ ۰۱۱۷-۷۸ ۰۱۲۰ ۱۲۳ 
۲ ۰۱۳۴ ۰۱۷۲-۳ ۱۸۹ 

آذرفرتبغ فرخزادان» ۰۴۵ ۰۸۵ ۰۱۲۴ ۰۱۹۸ ۲۰۴ 

آل بویه ۴۶ ۰۵۱ ۵۴ ۰۱۴۹-۵۰ ۰۱۹۰ ۲۱۶ 

آمل ۰۳۷ ۰۷۰ ۸۲ ۰۱۱۳ ۱۱۵ 


ضم 


1 
[ 


امنه (دختر وهب): ۷۸-۹ 
آتاطولی ۵۴ ۵۸۱ 4۹۵ ۱۳۱ ۰۱۴۸ ۰۱۶۲ ۰۱۹۱ 
۲ ۰۲۱۷ ۲۱۹ 


الف 

ابرقو» ۰۱۲۲ ۰۱۳۴ ۲۰۸ 

ابرویز رستم» ۷۶ 

اين اسحق: محمد؛ ۰۸۵ ۰۱۸۴ ۱۹۳-۴ ۱۹۷-۸ 
۸ ۲۱۱۳ 

ابن البلخی ابوزید ۰۲۰۸ ۲۲۱ 

ابن الفوطی عبدالرزاق بن احمدء ۰۱۳۸ ۲۱۲ 

ابن الندیی محمدین اسحق» ۰۴۶ ۰۱۸۹ ۲۰۶ ۰۲۱۱ 
۲۹۵ 

اببن حنبل» احمدء ۸۵ ۰۱۵۲ ۰۱۹۴ ۰۱۹۹ ۰۲۰۱۱ 
۴ ۲۱ 

ابن خرداذبه. ابوالقاسم عبیدالله» ۱۴۹ 

ادن اب الم ارت ۲۱۲۰۱۹۲ 

ابن قدامه» عبدالله بن احمد ۰۱۶۰ ۲۲۱۰۲۱۸ 


چنق 


ات مقفع (روزبه). ابوعمرو» ۳ ۰۹۷ ۰۱۴۹ ۲۱۶ 

ابواسحق کازرونی» ۰۱۰۲ ۱۱۰ 

اپوالخدیب مرزوی السعدی؛ ۱۱۸ 

ابوالصیداء صالح بن طریف؛ ۱۰۷ 

ابوبکن ۰۲۶ ۰۱۲۹ ۰۱۴۴ ۰۲۱۱ ۲۲۲ 

ابوبکر محمد بن واسم ازدی بصری» ۱۲۹ 

ابو حنیفه نعمان بن ثابت بن زوطی ۱۵۲ ۱۶۴ 

ابوسبرة بن ابی‌رهم فرشی؛ ۲۹ 

ابوسعید بن ابی‌الخیر ۱۰۴ 

ابوسعید مهلب بن ابی‌صفره. ۱۴۸ 

ابوصفره ۱۴۸ 

عبداللیث (ابالیش دی اهرمزد)» ۱۰۱ 

ابومخنف. لوط بن یحیی بن سعید. ۰۹۵ ۲۰۸۰۱۹۰ 

ای اه بل ۱3۳۳۵۵ 
۳ ۸ ۱۸۶ 

ابونصر خوشاده. ۱۵۰ 

ابویعقوب اسحق بن مهمشاذ» ۰۱۰۴ ۰۱۱۶ ۲۰۴ 

اپ ویوسف. ۰۱۱۲ ۱۴۵-۶ ۰۱۵۴ ۱۶۴ ۲۰۶ 
۳۱۳-۹ 

۱۱٩۹ اپیانه.‎ 

اجنفابن فیشن تمیمی» ۴۰ 

احوص اشعری: ۳۲ 

ارحان» ۰۱۰۲ ۰۱۲۰ ۰۱۲۳ ۲۰۸-۹ 

اردبیل» ۰۳۰ ۰۴۸ ۶۲ ۶ ۸ ۰۱۱۷ ۰۱۳۴ ۲۰۲ 
۳۰۷ 

اردشیر اول. ۰۲۷ ۰۳۶ ۰۷۵ ۸۱ 


۲ »2 ستیز و سازرش 


اردوان» ۸۱ 4۸ ۲۰۲ 

ارسلان خان محمدین سلیمان ۱۳۱ 

اسپندداد فرخ برزین» ۱۵۲ 

استخر ۰۳۳ ۰۳۵ ۰۵۴ ۰۱۱۹-۲۱ ۰۱۲۳ ۰۱۳۴ ۱۸۶ 
۱ ۲۰۷-۸ 

۱٩۹۱ ۰۵۵ استوا»‎ 

اسد بن عبدالله قسری» ۰۵۵ ۱۰۸ 

اسفندیار آذرباد. ۵۳ 

۷۳ 

تال ان ۱۳:1 

اشعث بن عبدالله سلمی» ۱۰۷ 

اشعث ین قیس کندی. ۳۰ 

اشکانی (شاهنشاهی)» ۰۱۴ ۰۸۱ ۱۵۱ 

اصطخری. ابواسحق ابراهیم بن محمد ۰۱۱۰ ۰۱۸۶ 
۱ ۳ ۲ 

اصنهان, ۰۱۴ ۳۲-۳ ۵۲-۳ ۲ج ۰ 5۴ ۱۰۵ 
5 پا 
2 

اطروش» حسن بن علی» ۱۱۸۰۱۱۵ ۴۰۶ 

۲۱۱ ۰۱۲۹٩ افشنه.‎ 

اقلید. ۱۲۰ 

اموی» ۳۰ ۳۴ ۳۸ ۴۵ ۴۷ سوق ۵۸ ۱:۰ 
۷ ۲ ۱ ۱ ۰۱۳ ۰۱۳۸ ۰۱۶۷ ۲۰۷ 

امویان (سلسله)» ۰۵۰ ۰۹۷ ۰۱۰۱ ۰۱۰۴ ۱۴۱ 

امید» ۰۱۶ ۰۳۷ ۱۳۹-۴۱ ۰۴۶ ۷۶ ۸۵ ۸۷ ۵۰ ٩۴‏ 
۱ ۰۱1۱۱ ۰۱۳۳ ۰۱۳۱ ۰۱۵۳ ۰۱۷۲ ۰۱۸۹ 
۲ ۰۱۹۸ ۲۰۲+ ت- ۰۲۰۵ ۲۰۸ ۳۲-۷ 
۳۱۹ 

امید اشوهشتان» ۰۱۱۱ ۰۱۵۳ ۰۲۰۳ ۲۰۵-۶ ۲۰۸ 
۳۱۶-۷ ۲۱۹ 

امین: ۴۸ 

اناهیت ۱۲۱ 

٩۸ ۶ ٩۳ اهوان‎ 

۲۱۹ ۰۱۴۴ ۰۱۱۲ ۹۵ ٩۰ ۸۶ ۰۷۹ اهوره‌مزدا:‎ 


سب 


۱۹۸ 

بابک خرمدین ۵۷ 

باذان. ۶۷-۸ ۱۹۴ 

بحرین؛ ۰۳۲ ۰۹۵ ۲۱۴ 

بیخارا. ۰۱۵ ۰۴۲-۴ ۰۵٩۹‏ خی ۱۰8-۸ ۰۱۱۵ 
۰۱۳۹-۲۱ ۰۱۳۴ ۰۱۸۰ ۰۱۸۸ ۱۹۲+ ۲۰۴-۵ 
۲۱۱-۲ ۲۲۲ 

بسخاری محمدین اسماعیل: ۰۱۶۰ ۰۱۹۴ ۲۰۶ 
۴ ۲۱۷-۸ 

بدازنی؛ ۰۱۱ ۱۷۹ 


براء بن عازب انصاری, ٩4۴‏ 

بردسیر (وه اردشیر)؛ ۳۶ 

برمکیان: ۱۴۹ 

بروقان» ۰۴۱ ۰۵۵ ۱۸۸ 

بست» ۰۳۹ ۰۴۸ ۵۷ ۰۱۲۵ ۰۱۴۰ ۱۴۶ ۰۱۶۶ ۱۸۷ 
۳۹۰ 

بشت. ۰۵۵ ۱۹۱ 

بسصره. ۰۲۹-۳۳ ۰۴۵ ۰۵۱ ۰۸۵ ۹۴ ۹۷-۸ ۰۱۱۷ 
۷۲۰ 

بکیرین وشای ۱۰۴ 

بلاآذری» احمد بن یحیی؛ ۰۳۰ ۰۳۲ ۰۱۸۴-۹۲ ۰۱۹۶ 
۲۲۴ شا ۲۱۳ 

بسلخ ۰۴۱ ۵۵ ۲ی ۰۹۶ ۰۱۰۴ ۰۱۲۷ ۰۱۸۸ ۰۱۹۱ 
پچ«( ۷۱۵ ۷۱ ۱۱ 

بتبات بن طغشاده ۱۰۷ 

۱۸۰ ۱:۶ ٩۶ ۴۳ ۱ بوداییان»‎ 

بوران؛ ۰ ۸-۷ ۶ 

پهافرید ماه فروردین. ۵۶ 

بهرام اردشیر (ابوسعد)» ۱۳۹ 

بهرام سیس (وهرام سگیس) ۰۱۰۵ ۰۱۴۶ ۲۰۴ 
۳۵ 

بهزاد. کمال‌الدین؛ ۱۲۹-۳۰ 

ور ۱۲۰۵۱ 

بیکند (پیکند)» ۰۴۲-۳ ۶۰ ۰۱۸۸ ۱۹۲ 
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پارسیان, ۰۱٩‏ ۰۱۳۴ ۰۱۷۶ ۰۱۹۵ ۲۰۰ 
پدشخوارگر: ۳۶ 

پر بانو» ۱۳۳ 

پیمان‌نامةٌ عم ۰۱۳۲ ۱۶۲-۳ ۱۶۵ 


ت‌ 

تساریخ بخاراء ۰۴۴ ۰۱۰۶ ۰۱۸۸ ۰۱۹۲ ۲۰۴-۵ 
۲۱۱-۳ ۲۲۲ 

تاریخ سسیستان» ۳۸ ۷۶۰۷ ۰۱۲۶ ۰۱۸۷ ۰۱۸۹ 
۹۷« چحغ(چ / ۷ "۳ 

ناریخ طبرستان: ۰۳۸ ۰۱۸۷ ۰۱۹۱-۲ ۲۰۶-۷ 
۶(آ۱ ۵ ۳۲۳۲ 

تاریخ قم ۰۳۲ ۰۱۸۵-۶ ۰۱۹۰ ۰۲۰۴ ۰۲۰۸ ۲۲۲ 

تاریخ جرجان» ۰۱۵۲ ۰۱۸۷ ۰۱۹۱ ۲۰۶-۷ ۲۱۶ 
۳1 

تبریژه ۰۴۷ ۶۲ ۱۱۸ 

تحت سلیمان. ۰۳۰ ۰۴۸ ۰۱۲۳ ۱۳۴ 

۱۳ ۳۵۵ 

بل ۸ ۳۱ 

تکریت. ۰۴ ۰4۶ ۲۰۲ 

تمیم (قبیله) ۰۱۵ ۰۵۵ ۰۱۸۰ ۲۰۲ 

تج ۰۳۴ ۰۵۳ ۰۱۱۹ ۰۱۹۰ ۲۰۸ 

توسر (تنسر)» ۰۳۶ ۱۸۷ 

تویس. ۱۳۰-۱ 

تیرال» ۵۲ 

۸۸ 0۷۵-۸ ۷۰ ۶۷ ۶۲ ۴۵ 0۲۶-۸ تیسفون:‎ 
۱٩۹۷ ۰1۹۴ ۰۱۸۴ ۰۱۱۶-۰۷ ۵ 

تیمورء ۱۲۹ 


كِ 


لس 


ح 
حاماسپ. ۱۲-۳ ۰۱۹۵ ۲۰۴ 


نمایه # ۲۴۳ 


تیال ۳۱ ۳۳ ۵۲ ۸۱-۲ ۵۴ ۵۶ ۱۰۲-۳ 
۲۱ ۰۱۳۰ ۰۱۳۲ ۰۱۳۴ ۰۱۴۳۹ ۱۷۲-۳ 

جره» ۱۲۰ 

حسر (نبرد)» ۲۶ 

جعفر صادق (امام) ۰۱۴۴ ۲۱۴ 

٩۶ جندی‌شاپور:‎ 

و۱۲۵ ۱۳ ۲۱۸ 

ی ۰۳۱-۲ ۰۳۶ ۵۰ ۰۵۷ ۲ مگ 4۶ ۱۱۸ 
۱ ۰۱۳۹-۲۰ ۱۳۹+ ۱۹۵ 


ح 

حاتم بن هرئمه. ۴۸ 

حافظ شمس ‌الدین محمد. ۰۴۰ ۱۶۶ 
حذيفة بن یمان عبسی ۰۲۹ ۱۱۷ 
حسن بن زید» ۰۵۸ ۱۱۵ 
۱۵۲۲۰۱۵ 

حلوان. ۰۲۷-۸ ۵۱ ٩۸۲‏ ۰4۶2 ۲۰۲ 
حمدانیان» ۴۷ 

حمرای ۲-۳ ۹۶-۷ ۲۰۲ 

حمله حیدری: ۶۸ ۶۹ 

حیان ابومعمر» ۱۴۰ 

حیره ۰۲۶ ۰۱۰۰ ۰۱۱۷ ۱۸۳ 


ح 

خالد بن برمک. ۰۷۸ ۱۹۷ 

خالد بن ولید. ۰۲۶ ۱۵٩‏ 

خراسانی» ۲۰۲ 

خر مدینان» ۰۴۸ ۱۸۹ 

خزری» ۰۳۶ ۰۳۸ ۰۵۷-۸ ۶۳ ۰۱۱۴-۵ ۰۱۱۸ ۱۷۵ 
خسرو انوشیروان» ۰۲۵ ۰۷۹ ۰۱۴۰ ۰۱۹۴ ۱۹۷ 
خسرو پروین ۰۲۶ ۰۳۲ ۶۷-۹ 

خفر: ۱۲۰ 

خوارج. ۰۴۵ ۰۵۰ ۰۵۴ ۰۱۴۴ ۱۸۹ 
خوارزمشاهیان» ۵۸ 

خورشید» ۶ ۵۷: ۵۸۰-۱ ۱۱۳-۴ ۱۹۱ 


خره‌زاد فرخزاد: ۲۸ 


۵-۴ ۲ ۳۷-۸ ۳ ۲ ۴ خحوزستان»‎ 
۱۸۵ ۰۱۷۲-۳ ۰۱۳۲ ۰۱۲۲ ۱۰۲ ۰٩۵ ۹2-۷ 


۲ 
دابویی (اسپهبدان). ۳ ۱۱۳-۴ 

دادستان دینیگ» ۰۱۵۵ ۲۰۸-۹ ۲۱۷-۹ 
دارابگرد ۰۳۴-۵ ۱۲۰-۱ 

دامغان ۶ ۰۱۱۸ ۱۳۴ 

دیلی ۰۳۳ ۰۳۶-۷ ۵۶ ۵۸ ۶۳ ۰۱۱۳ ۰۱۱۸ ۱۷۳ 
دینا ۰۳۱ ۰۱۴۹ ۲۱۵ 

دینکرد» ۸۵ ۰۱۹۸ ۰۲۰۶ ۲۰۸-۹ 

دیواشتیج. ۶ ۲۰۴ 


ژ 

٩۰-۱ ۰۵۳-۴ ۰۵۰ راضی:‎ 

۱۳ 

رام‌هرمزد. ۰۲۹-۳۰ ۱۸۵ 

3 بن زیاد حارئی» ۰۳۸ ۰۳۹ ۰۷۷ ۰٩‏ ۱۳۲ 
ربیع‌بن عمران تمیمی؛ ۱۰۷ 

رستم» ۰۲۷ ۰۱۳۸ ۰۴۹ ۰۵۸ ۷۴-۶ ۰۱۷۹ ۱۹۶ 
رست. ۰۲۷ ۰۵۸ ۷۵ 

۱۱۸ 

روزوه وزرگمهر» ۰۱۱۷ ۲۰۲ 

ری ۰۳۳ ۵۱ ۰۹۶ ۰۱۱۸ ۰۱۲۲ ۱۹۰ ۰۲۰۱۵ ۲۰۸ 
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۱۸۷ ۰۳۹٩ زابلستان»‎ 

زادان فرخ پیروز» ۱۳۸ 

زادسپرم خوان‌جمان» ۷۱ 

زییده ۴۷ 

زرتشت» ۰۱۱ ۰۸۷۲ ۷۸-۹ ۸۳-۶ ۱۴۴-۵ ۰۱۷۲ 
۷ ۹۹۹۹ ۰۳ ۹ ۳۲۱۹۹ 

زردشتِ آذرفر ۹ 

۸-٩ ۵۸ ۶ ۱-۲ ۴۸ ۳۸-۹ زرنگ»‎ 
۲۱۰ ۰۱۸۷ ۰۱۳۴ ۰۱۳۲ ۱۲۵-۶ 


زمخشری: محمود بن عمر» ۳۸ ۳۱۳ 
زند ورهمن پشتا» 7۲ ۱۹۱ 
زیاد بن ابیه (زیاد بن ابی سفیان)» ۰۵۵ ۰۱۱۷ ۱۲۱ 


زید بن عمروین نفیل» ۸۲ 


ساحدیان» ۴۸ 

ساری» ۰۳۷ ۰۱۱۳ ۰۱۱۵ ۰۱۱۸ ۲۰۷ 

ساسانیان: ۰۱۵ ۲۶ ۶۶ ۰۷۰ ۷۴ ۰۷۶ ۰۳ ۰۱۲۵ 
۳ ۲۰۹ 

ساسانی (شاهنشاهی). ۰۱۴ ۰۱۶ ۰۲۶-۷ ۰۴۱ ۶ 
۶۸-۹ ۰۸۱ ۰۱۳۲۵ ۰۱۴۶ ۰۱۷۵ ۰۱۷۹ ۱۸۳ 

سامانیان» ۰۵۸ ۰۱۲۵ ۱۷۵ 

سراور» ۱۱۹ 

سعیح (ربیع بن ربیعاین مسعود). ۰۷/۲ ۰۷۹ ۱۹۷ 

سعد بن آبی وقاص. ۰۲۷ ۷۵ 

سعدی. مصلح‌الدین؛ ۶۲۶ 

سعید بن عاص. ۳۶ 

سعید بن عثمان» ۰۴۲ ۱۴۹ 

سفیان ثوری ۱۴۴ 

سلحوقبان ۵۸ 

سلمان فارسی. ۵۶-۷ ۰۷۹ ۵۰-۲ ۹۵ ۰۱۶۰ ۲۰۱ 

سلیمان بن دینار» ۲۱۵ 

مسسسس مر فید ۰۳۲-۴ +ع-۹٩و‏ ۰8-۸( ۰۱۱۵ 
۰۱۲۹-۲۰ ۰۱۸۸ ۰۲۱۱ ۲۱۹ 

سناد. ۰۵۱ ۵۶ 

سوید بن مقرد مزنی» ۳۶ 

٩۴ سیاء‎ 

سیراف؛ ۰۱۱۹ ۲۰۷-۸ 

سیر نبی» ۰۷۹-۸۰ ۰*۱ ۲۳۲ 

سيرة رسول‌الله (سیره) ۷۹ ۲۲۱ 

سبستال» ۰۳۸ ۰۳۹ ۰۴۸-۵ ۵۴ ۱-۲ ۲ ۷ 
95 ۰۱۳۵-۶ ۰۱۳۲ ۰۱۳۴ ۰۱۷۲-۴۳ ۰۱۸۷ ۰۱۸۹ 
۷( ۳( ( ۱( ۳ ۲۲۲۱۳ 

سیسرو» مارکوس تولیوس» ۶۵ 

سیف بن عمر ۰۳۳ ۰۱۸۴ ۰۱۸۶ ۰۱۹۲ ۰۱1۹۴ ۰۲۰۲ 
۳۸ 


[م 
نت 


شش 

شاپور دوم ۷۳ 

شاپور (موبد)؛ ۴۹ 

شافعی: محمد بن ادریس» ۰۵۰ ۵۳-۴ ۰۱۰۲ ۰۱۲۶ 
۰ ۰۱۵۲ ۰۱۵۶۸ ۰۲۱۴ ۲۱۸ 

شاه آفرید. ۱۰۱ 

شاه‌فرنا. (شاه آفرید)» ۱۰۱ 

شاهنامه: ۵۷/۴ ۰۱۹۶ ۱۹۸-۹ ۲۲۲ 

شرف (جری). ۱۳۱ 

شریف‌آباه ۵۴ ۱۲۳ 

کت او رز ۱۳۱3 

شعوبیه (نهضت). ۱۰۰ 

شوش ۰۲۹ ۰۳۷ ۱۸۵ 

٩۲ ۱۱۳۹۸۵ اقفر‎ 

شهربانی ۷۶ ۰۱۰۱ ۰۱۲۲ ۱۵۴ 

شپران ۰۳۴ ۵۲-۴ ۶۲ ۰۱۱۹-۲۰ ۰۱۲۲-۳۲ ۱۳۴ 
۶ ۰۲۰۸ ۲۱۹ 

۱۵۸-۶۰ ۰۱۲۲ ۰۱۰۳ ٩۱ ۰۵۱ شیعیان»‎ 


حصل 
ار ۲۱ 
صفاریان ۵۰ ۰۱۷۵ ۲۰۵ 
صمصام‌الدوله ۱۵۰ 


ط 

طاهریان. ۵۰ 

طسبرستان ۳۶-۸ ۰۵۶-۸ ۶۳ ۰۱۱۳ ۱۱۴-۵ 
۱۱4 ۱ ۷ ۷ ۱۷۱۳۲ 
۵ ۱۲ 2۱ ۱۴ ۱۰۸۱ ۳۲ 

طبری؛ ابوجعفر محمد بن جریر» ۲۳۲ 

طغرل بیگ. ۵۰ 

طغشاده ۰۱۰۷ ۲۰۴ 


ظ 
ظفرنامی ۰۱۵ +۱۳ 


نمایه 2*۶ ۲۴۵ 


3 

عایشه (دختر ابی‌بکر). ۰۷۵ ۰۱۵۲ ۰۱۶۰ ۲۱۶ 

عباسی (سلسله): ۱۲۰ 

عبقارخین تین ننوه: :۰۱۳۹ ۱۳۵ 

عبدالرحمن بن محمدین اشعث کندی» ۳۲ 

عبدالعزیز بن عبدالله‌بن عامن ۳۴-۵ ۸۳۹ ۴٩‏ 
و 

عبدالقیس. ۰۳۴ ۰۴۵ ۵۲-۳ 

عبدالله اشعری» ۳۲ 

عبدالله بن بدیل ورقای ۳۲ 

عبدالله بن بلال بردةین ابوموسی آشعری. ۱۲۵ 

عبدالله بن عامر کریزه ۳۳ 

عصدالمطلب بن‌هاشم ۷۹ 


عبدالملیک. ۰۹۸ ۱۴۸ 

عبیدالله بن ابی‌بک ۱۲۱ 

عبیدالله بن زیاد. ۴۲-۳ 

عشمان. ۰۳۲-۳ ۰۳۵ ۰۴۳ ۸۱ ۰۱۴۹ ۰۲۰۳ ۰۲۱۴ 
۳۳۲ 

عنمان بن ابی‌العاص ثقفی, ۳۴ 

عنمانی (امپراتوری)» ۶۳ 

عدی بن حاتم طایی؛ ۷۰ 

۱۴۹ ۰۴۵-۷ ۰۴۱ ۰۲۸-۳۲ ۰۲۶ ۰۲۰ ۰۱۵ ۰۱۴ عراق»‎ 
۰۱۰۲ ۹۵-۷۲۰۰ ۰٩۱ ۸۲ ۶۱-۲ ۰۵۹ ۵ 
۰۱۳۲ ۰۱۲۴ ۰۱۲۱ ۰۱۱۷ ۰۱۱۶-۰۷ ۰۱۰۱۹۰ 
۰۱۹۶ ۰۱۹۲ ۱۸۱-۲ ۰۱۷۹ ۰۱۷۲-۰۳ ۴ 
۲۰۸ ۰۲۰۲ ۹ 

عضدالدول ۰۵۴ ۱۵۰ 

عقداء ۰۱۲۲ ۰۱۲۴ ۲۰۸ 

علاء بن حضرمی. ۳۳ 

علی بن اب‌طالب: ۰۳۳ ۰۳۵-۶ ۷۶ ۰۱۰۳ ۰۱۱۷ 
۴ ۰۱۵۲ ۱۶۸ ۲۹۴ 

علی بن حسین؛ ۱۰۱ 

٩۵ ۵۴ عمان.‎ 

عمر اول» ۰۲۶ ۰۳۱-۲ «ي ۶۷ 5۳ ۰۱۳۹ ۰۱۴۲ 
۴ ۶۰ ۱۸۴ 

عمر دوم ۸ ۰۱۰۰ ۱۴۱-۲ ۰۱۶۲ ۰۱۶۷ ۰۱۹۴ 
۳ ۲۱۴-۵ 


۶ # ستیز و سازش 


عمرو بن علاء ۳ 
عمرور لس ۱۳۵ 


ع 
غزالی. ابوحامده ۰۱۵۹ ۲۱۸ 
غزنوی. ۱۶۷ 


اک 

۷۱ ۶۱-۲ ۰۵۲-۴ ۵۰ ۰۴۷ ۰۳۵ ۰۳۳ ۰۱٩ فارس:‎ 
۰۱۲۴-۵۰۱۱۹-۲۱۰۱۱۳۰۱۱۰-۱ ۰۱۰۱۲-۳۳۵ 
۰۱۷۹ ۱۷۵-۶ ۱۷۲-۳ ۰۱۴۸ ۱۳۴ ۲ 
۲۰۵ ۰۲۰۲ ۸۶ 

فتوح‌البلدان؛ ۰۳۰ ۰۱۸۴-۵۹ ۰۱۹۰-۲ ۲۰۲-۲۰۱۹۶ 
۲۰۷-۸ ۴۱۴-۵ ۲۲۱ 

فراهان ۰۱۲۱ ۲۰۸ 

فرخان» ۰۳۷-۸ ۱۴۰ 

فرنبغ اشو‌هشت» ۲۵ . 

فروء بن نوفل اشجعی: ۱۳۵ 

فضل بن سهل. ۱۳۹ 

فضل بن بحیی بن خالد برمکی» ۰۱۲۷ ۰۱۲۹ ۲۱۰ 

فهرست» ۰۱۴۵ ۰۱۸۹ ۰۲۰۶ ۰۲۱۱ ۲۱۵-۶ 

اه ۱۳۳۰۱۲۳ 

ق‌ 

قبطیان. ۰۱۱۲ ۲۰۳-۴ 

قتيبة بن طغشاده؛ ۱۰۷ 

قتیبة بن مسلم ۰۴۱ ۴۳-۴ ۸۵۹ ۶۲ ۰۱۰۶ ۰۱۲۹ 
۳ 

قسسرآن. ۴۲ وش ۸۵ ۰۱۰۱۲ ۱۰۷ ۰۱۱۱ ۱۲۰ 
۱۲۷-۸ ۰۱۳۸ ۰۱۳۹ ۰۱۴۱ ۱۴۳ ۰۱۴۵ ۰۱۵۱ 
۸ ۳ ۹ ۲۰۰ ۰۲۱۳-۴۳ ۲۱۷ 

فزوین» ۰۵۱ ۰۹۴ ۰۶ ۰۱۱۸۰۱۰۲ ۰۱۹۰ ۲۰۲ 

قصر ابونصر (رک: شیراز) ۰۲۴ ۰۵۲ ۰۱۲۳ ۱۸۶ 

تم ۰۳۱-۲ ۵۲-۳ ۶۲ ۰۱۰۳ ۱۱۸-۹ ۱۲۱-۲ 
۲ ۰۱۸۵-۶۶ ۰۱۹۰ ۰۲۰۴ ۰۲۰۸ ۰۲۱۴ ۲۲۲ 


ک‌ 

کارن» ۰۵۷ ۱۱۴-۵ 

کازرون. ۰۳۴ ۱۰۲-۳ 

کازرونیه ۰۱۰۲ ۱۲۰ 

کرکوی» ۰۳۸ ۰۱۲۶ ۲۱۰ 

کرمان: ۰۳۵ ۵۰+ ۵۳, ۱-۲ ۱۰۲-۳ ۱۱۰-۱ 
۳ ۰۱۱۹-۲۰ ۰۱۲۴ ۰۱۳۲ ۰۱۳۴ ۱۷۲-۳ 
۷۶ ۲۰۸۵ 

کلیلک؛ ۱۲۰ 

کواد دوم ۶۸ ۰۷۶ ۱۹۴ 

کواد (قباد بن عبدالله خراسانی). ۰۲۷ ۰۳۱ ۰٩۳‏ ۲۰۲ 

کورش. ۸۰-۱ ۸۲-۴ ۸۶ 

۰۱۱۷ ٩۷-۸ ۰٩۲ ۰۸۵ ۰۵۱ ۰۴۵ ۰۲۹-۳۳ کوفه‎ 
۲۰۷ ۲۰ ۵ ۱۴۳-۳ ۱۳ ۱ ۴ 


گ 

گائاها, ۰۱۴۴ ۰۱۹۹ ۲۱۵ 

گرگان. ۳۶-۸ ۰۵۶ ۰۵۸ ۶۳ ۰۱۰۹ ۰۱۱۸۰۱۱۳-۵ 
۳ ۷۷۳ ۰۱۸۷ ۰۱۹۱-۲ ۰۲۰۷ ۲۱۹ 

گنوستیک‌ها» ۱۴ 


۲ 
لخعمیان» ۰۱۵ ۰۱۸۰ ۱۸۳ 


1 
ماد (سلسله): ۸۱ 


ماسپذان ۴ ۲۰۲ 

مالک بن انس: ۰۱۵۲ ۰۱۵۴ ۰۲۱۳-۴ ۲۱۶-۸ 

مانویان, ۰۱۴ ۱۴۳ 

ماوراءالنهن ۱۴-۵ ۱۸-۹ ۲۵ ۰۴۰-۵ ۰۵۷ ۵٩‏ 
ای ۳ ۳ ۳ مگ 4۹۵ ۱۰۶-4 ۱۱۶ 
۱۲۸-۹ ۰۱۳-۵ ۰۱۳۹ ۱۴۳ ۰۱۶۳ ۱۶۷ 
۰۱۷۲۵ ۰۱۷۹ ۰۱۸۱ ۲۰۴-۵ ۲۱۱ 


ماه یزدیار کارن. ۵۷ ۰۱۱۴ ۱۹۱ 

مأمون: ۴۶ ۴۸ ۵۷ ۰۱۰۱ ۱۱۴-۵ ۰۱۴۹ ۱۸۹ 
۱۹1 

متوکل. ۶ ۸۴ ۱۴۶ ۰۱۶۲ ۰۱۶۷ ۰۱۹۹ ۲۱۵ 

محمد باقر (امام) ۰۱۴۴ ۰۲۱۴ ۲۲۲ 

محمد بن اشعث بن قیس: ۱۱۷ 

محمد بن بوسفب نقمی. ۳۴ 

محمد نبی آص ۷ ۰۱۱ ۰۱۸ ۳۵ ۰۷۲ ۷۸-۹ ٩۱‏ 
۵ ۸ ۰۱۳۹ ۰۱۴۶ ۰۱۵۲-۳۲ ۰۱۵۶ ۰۱۵4 
۲ ۰۱۲ ۰۱۹۴ ۲۵۰ 

مرحثه (نهضت)» ۰۱۰۰ ۲۰۳ 

مرشدیه (طریقت برادری)» ۱۰۲ 

مسرو» ۰۳۰ ۰۵۵ ۶۲ ۸۵ ۰۱۰۴ ۰۱۲۷ ۰۱۴۹ ۰۱۹۱ 
۴ ۲ ۲۱۵ 

مروالرود: ۴۰-۱ ۰۵۵ ۶ ۰۱۵۰ ۰۱۸۸ ۰۱۹۱ ۲۰۲ 

مروان دوم ۲۸ 

مزدک؛ ۱۸۹ 

مزدیجان. ۰۱۲۲ ۲۰۸ 

۱۱۱۱۱۱ ۱۲۲ 2۸۲ 
شی ۵۱-۲ ۱۰۵ ۱۳۷ ۰۱۴۳ ۰۱۴2 ۱۳۸ 
۰ ۱۵۴ ۱۵۸-4 ۱۶۲-۳ ۱۶۵ ۰۱۷۹-۸۰ 
۴ ۱۷-۰ ۲ 

۰۱٩-۶۱ ۰۱۵۰ ۰۱۱۲ ۱۰۰ 4۶ ۸۰ ۵۲ مسص‎ 
۲۱۶ ۲۱۱ ۰۲۰۶ ۲۰۱ ۰۱۹۰ ۱۶۵ 


مصلی؛ ۰ ۲ 


ا یه ای ای و۵ 


معتصم. ۵۷ 

مغول» ۰۱۱ ۰۱۶۲ ۱۹۸ 

مفضل بن مهلب. ۱۴۸ 

مقید شیخ (ابوعبدالله محمد الحارثی البغدادی). 
۷7۶ 


فتدانتان: ۱ ۱/۳6 

منصور» ۰۵۱ ۰۵۷ ۰۷۷-۸ ۰۱۴۳۹ ۲۱۵ 

منو جهر خوان حمان» ۱۳۴ 

تیاهن حسن» ۲۱۶ 

مسوالی: ۵ ۵۰ ۵۲ ۵ ٩۲-۲‏ هر ۱۱۷-۸ 
۱۳۸ 


تمابه ۶ ۲۳۴۷ 


مهدی» ۱۱۸ 

مهرگان (حشن)۰ ۰۵۵ ۱۰۴ 
مهمی (خاندان)۰ ۰۱۴۹ ۲۱۶ 
میان دهیه ۰۱۲۷ ۲۱۱ 
میثر ۰ ۵۵ 

میسن» ۰۹۸ ۲۰۲ 


ن‌ 

ناصر خسروء ۱۰۲ 

نایین: ۰۱۱۸ ۰۱۲۲ ۲۰۷ 

نرشخی. ابوبکر محمدین جعفرء ۰۱۳۱ ۰۱۸۸ ۰۱٩۹۲‏ 
۰۲۰۴۵ ۲۱۱-۲ 

نظام‌الملک. ۰۱۲۷ ۰ ۲۱۶+ ۲۲۰ 

نعمان بن مقرن مزنی» ۲۱ 

نوبخت» ۰۱۴۸ ۲۱۵ 


نوروز (جشن)۰ ۱۰۹ 


۲۰۳ ۱۸۶ ٩۶ ۰۷۶ ۶۱ ۵۱ ۰۳۹ ۰۳۱-۳۲ نهاوند.‎ 


نسیشابوره ل-- ۵۵ ۱۰۴-۵ ۱۵-۶ + سس ۲ ۱ 
۴ ۰۱۵۰ ۰۱۸۸ ۲۱۱ 


و 

ورخشه ۱۳۰ 

ولید اول: ۱۰۱ 

ولیدین عقبة بن ابی معیط ۳۰ 
ونداد هرمزد. ۵۷ 

وهرامشاد آذرفرنبغ ۰۱۰۱ ۲۰۳ 
ویشتاسپ. ۶ ۲ ۸۲-۴ 


۳ 


هرات؛ +۴ ۵۵ ۰۱۰۴ ۰۱۲۷ ۱۳۰ 

هرمزد. ۰۲۹-۳۰ ۰۳۲ ۰۳-۴ ۰۹۶ ۰۱۸۵ ۰۱۹۶ ۲۰۹ 
هراره. ۰۱۱ ۰۷۲ ۰۱۰۵ ۰۱۳۰ ۱۹۴ 

۱۳۱ ٩۳ همدان:‎ 


۸ ## ستیز و سازرش 


هندوستان. ۴ ۰۱۷۶ ۱۸۲ ۲۱۹ 
هودیحان. ۱۳۳ 


ی 

ییحی بن آدی ۰۱۴۱ ۱۴۶ ۲۰۲-۲ ۰۲۰۶ ۲۰۸ 
۳ ۳۱۱۹ 

یحیی بن خالد برمکی ۰۳۵ ۱۳۷ . 

یعقوب بن لیث ۰۱۱۹ ۱۲۵ 

یزد؛ ۰۲۵ ۰۲۷-۸ ۰۳۲ ۰۴۰۱ ۵۲ ۸۵۴-۵ ۰۸۵۷ ۷۳-۶ 
۵ ۰۱۰۱ ۰۱۱۴ ۰۱۱۹ ۰۱۲۲-۳۲ ۰۱۳۰ ۰۱۸۵ 
۱۹۱-۲ 


بزدان پیروز» ۰۲۲ ۰۵۲ ۱۸۵ 

یزدگرد سوم: ۰۲۷-۸ ۴۰ ۷۳-۶ 4۵ ۱۰۱ 

یزید بن مهلب.» ۰۳۷-۸ ۰۱۱۴ ۰۱۴۰ ۱۸۷ 

پزید دوم ۰۱۰۱ ۱۴۳۸ 

۰۱۳۷ ۰۱۰۵ ۰۸۵ ۰۸۲ ۰۷/۴ ۰۲۱ ۰۱۶ ۰۱۴ بهودیان»‎ 
۱-٩ ۰۱۵۴ ۰۱۵۰ ۰۱۴۳۶-۸ ۰۱۴۲-۰۳ ۹ 
۲۱۸ ۰۲۰۳ ۰۱۹۰ ۰۱۷۹ ۰۱۶۵ ۱۶۲-۳ 

بهودیه. ۰۳۳ ۱۱۸ 
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در این کناب. شیوه‌های رفتار جمعی زرتشتیان و مسلمانان طی 
سده‌های اول تا هفتم هجری مورد پزوهش قرار می‌ کیرد و در این 
مورد که چکونه زرتشتیان و مسلمانان سرانجام شکلی جدید به 
جامعه ایران بخشیدند» ابراز نظر می شود و کسترش اسلام» موفقیت 
نهادهای اسلامی و زوال تدریجی دین زرتشتی از دریچه سیاست. 
ادییات» دین. اقنصاد و اجنماع. مورد بررسی قرار می گدرد. 

اگرچه زرتشتیان و مسلمانان در سرزمینی مشترک زندگی 
می‌کردند و تواماً و به کونه‌ای ارزشمند در فرهنگ ایرانی سهیم 
بودند» در گذشته تحقیقی خاص در باره همزدستی آنان انجام 
نپذیرفته بود. این کتاب پرکشش و پراطلاعات. آگاهی های جدید و 
مستدلی در بارهٌُ دگرگونی های جامعه ایران در نخستین سده های 
اسلامی اراثه می‌دهشد. 


جمشید کر شاست جو کسی استاد کروه زبان ها و فرهنگ های 
خاور نزدنک و برنامه مطالعات خاورمدانه و استاد گرو ه مطالعات 


اوراسدای مرکزی در دانشگاه ادندباناست. 


1880 964-3171-32-4 


۳ 


نس 


